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CULTURA E SABERES DA TRADICAO:
UM OLHAR SOBRE A DIVERSIDADE DO MUNDO
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RESUMO: Este texto tem por objetivo tracar algumas consideracdes sobre a
possibilidade de didlogo entre o saber formal — em especial o0 da academia — e a
cultura e saberes da tradicdo. Contudo, longe de estabelecer todo um sistema
aproximativo, tenta-se aqui, sobretudo, o reconhecimento da diversidade da cultura
ao mesmo tempo em que, sob a rica gama de possibilidades da extenséo
universitaria, esse reconhecimento se dé via perspectiva epistemoldgica.
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THE CULTURE AND THE TRADITIONAL KNOWLEDGE:
A VISION ON THE DIVERSITY OF THE WORLD

ABSTRACT: This paper aims to make some comments about the possibility for
dialogue between the formal, in particular the scientific, and the culture knowledge,
include the traditional knowledge. The authors try to establish, mainly, the
recognition of the cultural diversity using an epistemological perspective.
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1 INTRODUQAO: CULTURA E TRADIQAO, SABERES PARA A DIVERSIDADE
CIENTIFICA.

Cada um dos dois termos que compdem o titulo desta introducdo renderia,
por si mesmo, um texto especifico. No entanto, para o nosso propdsito aqui, cultura
e tradicdo estdo compondo esta introducdo no intuito de oferecer um chao conceitual
aproximado da esfera da extensdo, para que desta retorne a questao epistemoldgica
propriamente dita, fechando assim um estudo tedrico numa perspectiva talvez pouco
usual, qual seja, a da aproximagao entre o universo dos conceitos e o das acdes
extensionistas a servigo da diversificagéo cientifica.

O ponto de partida € saber que cultura e ciéncia partem da mesma fonte: a
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capacidade humana de engendrar, adaptar e expandir conhecimentos “como esforgo
de resolver problemas que s6 o homem se coloca” (SILVA; SILVA: 2005, p. 55),
sendo que a segunda, a ciéncia, faz parte do universo da primeira, a cultura, embora
na acepgcdo moderna de ciéncia, esta tenha se desenvolvido a ponto de se
autoproclamar a for¢ca motriz daquela. Por efeito, a academia — locus por exceléncia
da manifestacdo cientifica — n&o raro fecha suas fronteiras para o que entende
como manifestacbes menores da cultura, como o0s saberes tradicionais ou
cotidianos, esquecendo-se que ela mesma se constitui como tradicdo ao longo dos
séculos e que se constitui e se redefine na pratica cotidiana das operacdes que lhes
sao proéprias.

Nesse sentido, € importante estabelecer o que seria tradicdo. Ou melhor
ainda, o que nao &, para evitar incorrer no errbnea boa intengéo de trata-la como
uma reliquia, uma fragilidade monolitica em permanente risco de extingdo e
destituida de conflitos internos e processos formativos: “uma memaria supostamente
homogénea e unitaria, em que valores seriam, agora, destruidos ou deturpados
pelas relagbes com outras culturas hibridas.” (LEMOS; AZEVEDO: 2015, p. 30)

Diante disso, talvez néo haja definicdo de tradicdo mais completa e complexa
do que a de Alasdair Maclintyre (apud CARVALHO: 2000, p. 46), quando afirma que
“a tradicdo € a permanéncia de conflitos”, o que abarca o tempo e o0 outro como
elementos a exigir do humano sempre uma ética e, portanto, um reconhecimento de
lugares sociais postos.

Quase sempre confundida com um conhecimento atemporal ou mitico,
segundo Hobsbawm e Ranger (1997, p. 17 e 19) é mais correto falar em tradicbes
inventadas e antigas. As tradi¢cdes inventadas séo:

a) aquelas que estabelecem ou simbolizam a coeséo social ou as condi¢cbes
de um grupo ou de comunidades reais ou artificiais; b) aquelas que
estabelecem ou legitimam instituicfes, status ou relacdes de autoridade e c)
aquelas cujo propésito € socializacdo, a inculcagcao de ideias, sistema de
valores e padrdes de comportamento. [...] Pode-se observar uma nitida
diferenca entre as praticas antigas e as inventadas. As primeiras eram
praticas sociais especificas e altamente coercivas, enquanto as Ultimas
tendem a ser bastante gerais e vagas quanto a natureza dos valores,
direitos e obrigacdes que procuravam inculcar nos membros de um

determinado grupo: ‘patriotismos’, ‘lealdade’, ‘dever’, ‘as regras do jogo’, ‘o
espirito escolar’, e assim por diante.

E nesse sentido que a raz&o cientifica, praticada em espacos especificos, foi-
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se moldando de acordo com um regramento proprio e em consonancia com as
exigéncias do lugar social que ocupa, ndo estando livre, por exemplo, das demandas
de poder.

Talvez nédo haja exemplo melhor para verificar essa separacao forcada do que
o da relagdo da universidade com a comunidade via politica de extensdo. Duas
passagens de textos separados por quase trinta anos, mostrando a sobrevivéncia do
descostume do dialogo entre ciéncia e cultura, dao a tbnica desse exemplo:

Em 1985, lia-se em Moacir Alves Carneiro, a seguinte observacgao

contundente:

O discurso dominador, a linguagem intimidativa, o tdnus sobranceiro dos
programas academicistas sdo expressfes permanentes de uma instituicdo
gue, ao se propor a ensinar, dispds-se a ndo aprender, como se estas
fossem acgbes dispares, fenbmenos antagbnicos e inconciliaveis. [...] O
conhecimento cientifico é confundido com doses de conteados mal
assimilados e, a pretexto de se salvaguardar uma falsa qualidade de ensino,
menospreza-se a criatividade popular e suas diferentes e engenhosas
formas de aprender a vida. (CARNEIRO: 1985, p. 19-20)

Em 2013, o F6rum de Pré-Reitores de Extensdo das Instituices Publicas de
Ensino Superior - FORPROEX publicou o seguinte entendimento sobre as disputas
organizacionais e de ideias em torno de qual seria o0 modelo ideal de Universidade

Publica e no que isso implicaria na universalizacdo da Extensdo Universitaria:

Esta Politica parte do suposto de que ndo se constréi uma Universidade
com imposi¢cdo de modelos excludentes e univocos. Universidade € um
espaco cuja rigueza se sustenta justamente na diversidade, na
universalidade, na coexisténcia de mudltiplas concepgbes, teorias,
metodologias e processos. A preservacdo da diversidade depende da
toleréncia, da constru¢do de espacgos e processos dialdgicos que permitam
superar o conflito em direcdo a cooperacdo. Nessa perspectiva, se existe
um modelo ideal, este deve ser, especialmente na Universidade Publica, o
de Universidade Democratica. Apenas sendo democratica e, portanto,
plural, diversa, tolerante e inclusiva, a Universidade podera desempenhar a
contento sua missao de contribuir para o desenvolvimento, em suas
dimensbes ética, humana, social e econdmica, que a sociedade brasileira
anseia e precisa. (FORPROEX: 2013, p. 83-84)

Diante do reconhecimento de que a academia ocupa um lugar social e que a
relacdo desse lugar social com os demais lugares € dinamica e passivel de
mudancgas provocadas pelos contextos, perceber o distanciamento da academia em

relacéo aos saberes populares num texto de 1985 — escrito em plena sincronia com
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o processo de finalizacdo do regime ditatorial e de observancia ainda “fresca” das
implicacdes na educacao deixadas pela politica educacional de carater basicamente
tecnicista — e ver esse mesma preocupacao se repetir num texto de 2012, ainda
lembrando os desafios a serem enfrentados para que se chegue a um modelo ideal,
mostra que na diacronia do tema o problema persiste, embora o contexto atual
esteja prenhe de possibilidades, jA que nos ultimos cinquenta anos autores se
detiveram sobre a questdo, mostrando as bases conceituais “separacdo”, mas
apontando também como o didlogo pode e deve ser reestabelecido, sobretudo se
discutido o processo de esgarcamento e, mais importante ainda, se discutidos 0s

saberes e culturas populares e da tradicdo numa perspectiva epistemologica.

2 SABERES DA TRADIC}AO, UMA PERSPECTIVA EPISTEMOLOGICA

Autores como Diegues e Arruda (2001) definem saberes da tradicdo como o
conjunto de saberes e saber-fazer a respeito do mundo natural e sobrenatural, que
sdo repassados de forma oral, de geracdo em geracdo. Bandeira (2001) vem a
acrescentar que os saberes da tradicdo ndo se preocupam com principios de
interesse, cabendo ressaltar que a aplicabilidade geral e os seus critérios de
validacdo sdo locais, embora esse conhecimento possua um rico potencial para
gerar hipoteses e (ou) para modificar hipoteses de pesquisa.

Para Almeida (2004) o saber tradicional produziu, ao longo de sua histéria, um
rico e diversificado marco de leitura e interpretacdo do mundo. A cultura que
recebemos como heranca fundamenta-se na divisdo de dois dominios de saberes:
de um lado a ciéncia, do outro a tradigcdo. A hegemonia de um dominio sobre o outro
e a incomunicabilidade entre eles se constitui em um dos problemas cruciais do
nosso tempo. Assim, faz-se necessario exercitar uma desestruturacéo das formas de
pensar o conhecimento, a ciéncia e o mundo.

Nessa direcao, Balandier (1997) afirma que para ter a certeza de que 0s
mistérios do universo poderiam ser explicados dentro das suas concepcgoes, a
ciéncia moderna inicialmente criou um efeito de desencantamento em relagédo aos
saberes da tradicdo. Ela afastou o mito e suas razdes para um passado abolido —
um cemitério onde também repousam suas proprias teorias, mortas e reduzidas ao

estado de formas miticas — ou para um exterior, que é o das sociedades ditas
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tradicionais ou com pouca racionalidade.

Nessa mesma direcdo, ao inaugurar a discussao sobre a sociologia das
auséncias e a sociologia das emergéncias?, Santos (2004b) afirma que do ponto de
vista epistemologico a ciéncia moderna se alicercou em cima de outras formas de
conhecimentos que foram relegados a um segundo plano. Contudo, as
epistemologias do sul global tém se mostrado cada vez mais primordiais para
explicar os problemas da sociedade contemporanea. Santos, Meneses e Nunes

(2004b, p. 31) ressaltam que:

O debate sobre a pluralidade epistemoldgica apresenta hoje duas
vertentes: uma que poderiamos designar por interna, questiona o carater
monolitico do canone epistemoldgico e interroga-se sobre a relevancia
epistemolégica, sociolégica e politica da diversidade internas das
praticas cientificas, dos diferentes modos de fazer ciéncia, da pluralidade
interna da ciéncia; a outra vertente interroga-se sobre o exclusivismo
epistemolégico da ciéncia e centra-se nas rela¢des entre a ciéncia e
outros conhecimentos, no que podemos designar por pluralidade externa
da ciéncia.

E nesse exterior da ciéncia, que diferentes culturas portadoras de outras
l6gicas de conhecimento do mundo e da natureza, passadas ou ainda vivas,
possuem seus proprios saberes. Tais variacdes de grupos culturais ndo devem ser
imputadas a uma deficiéncia — a de sociedades consideradas incapazes de ciéncias,
como elas foram ditas incapazes, ou a um arcaismo exclusivo de qualquer
racionalidade (SILVA, 2004).

Foi a partir dessa exploracdo, que segundo Balandier (1997) é realizada fora
de suas fronteiras, que a ciéncia comecgou a achar os espacos da tradicao e do mito;
ndo mais os excluindo, ela os constitui as vezes como uma 'intercritica’. Nesse
contexto, é necessario, entéo, refletir sobre o suposto carater eminentemente pratico

da ciéncia e abrir outros olhares para discussfes que ampliem a compreensao dos

1 Boaventura de Sousa Santos em seu livro Conhecimento prudente para uma vida decente: um dis-
curso sobre as ciéncias revisitado, Santos explica duas categorias oponentes: a “sociologia das au-
séncias” e a “sociologia das emergéncias”. Para o autor, a razdo indolente produz auséncias e exclu-
séo, por exemplo, a razéo indolente acredita que sé a ciéncia é pensamento rigoroso. Assim, todos
0s outros saberes existentes sdo irracionais. Portanto, a visdo indolente da ciéncia, como fonte Unica
de saber, produziu, por exemplo, a auséncia do pensamento indigena, por exemplo, ela relegou para
um campo menos privilegiado os mitos, as supersticdes, o conhecimento filosofico, religioso e as
experiéncias sociais. J& a sociologia das emergéncias é o outro lado disso tudo. E a incorporacéo de
saberes, a inclusdo de experiéncias humanas que, mesmo pequeninas, funcionam como embrifes de
alternativas. A sociologia das emergéncias surge como alternativa a sociologia das auséncias.
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fendbmenos, sejam eles no campo material ou das ideias. E fundamental importancia
para a historia da ciéncia e da técnica perguntar pelas condicbes objetivas de
permanéncia, acumulacdo e consolidacdo de outras formas do saber, que
justamente com a ciéncia constituem o "capital cognitivo" da cultura humana
(ALMEIDA, 2001).

Para Balandier (1997), a tradicdo é a soma de saberes acumulados pela
coletividade a partir de acontecimentos e principios fundadores. Logo, a tradicdo
exprime uma visdo do mundo e uma forma especifica de presenca no mundo. Por
essas duas razoes, remete a uma realidade primeira e a uma ordem que a
manifesta, formando-se ao longo do tempo. Traz em si um nucleo de verdades
fundamentais das quais os especialistas sdo os guardifes e os intérpretes; €, nesse
sentido, um conhecimento "de dentro" que ndo é acessivel a todos, e, por isso
mesmo, necessariamente reservado.

Nesse sentido, as formulagcbes de Santos (2010) acerca da Ecologia de
Saberes assinala uma maneira de entendimento que o conhecimento cientifico
coexiste com outras formas de conhecimentos. Santos realiza um apelo por mais
justica aos conhecimentos. As populagdes ribeirinhas, camponesas, quilombolas,
indigenas, entre outras sdo, nas suas experiéncias, um rico acevo de
conhecimentos. Sao saberes que nascem das lutas, dos oprimidos, dos
discriminados. Para Santos, as universidades s6 ensinam o conhecimento dos
vencedores, e ndo dos vencidos. O conhecimento universitario, cientifico, é
importante, mas nao basta. Ele defende que ha uma injustica cognitiva
extraordinaria, uma ciéncia que coloca uma grande parcela da populacdo na
condicao de barbaro: “a ciéncia fez com que muita gente no mundo viva exilada,
quando ela tem outro conhecimento, outro saber”.

Para o socib6logo, aqueles que tém o conhecimento cientifico tém a grande
responsabilidade de trazer outros conhecimentos para a universidade e respeita-los.
Por isso, ele propde, por exemplo, o dialogo entre agricultores e engenheiros
agronomos. Entre os conhecimentos cientificos e as experiéncias sociais, “é preciso
conhecer as lutas uns dos outros, para se fazer uma traducéo intercultural”, ou seja,
promover o didlogo (SILVA, 2009).

Dai a importancia de nédo dissociar o saber tradicional do saber cientifico. "E
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importante lembrar que todas as sociedades tradicionais imprimem fortemente sobre
os lugares conhecidos as significacdes exigidas por seu imaginario, seus sistemas
simbdlicos e suas praticas rituais" A ciéncia e 0 progresso aparecem como a razao e
a causa do "éxito" da nossa cultura. Uma consequéncia disso é que o
reconhecimento social desse saber é publicamente admitido e, nesse sentido, goza
de estatuto privilegiado. O mesmo ndo acontece com 0S outros tipos de
conhecimentos como, por exemplo, o conhecimento dos pescadores (BALANDIER,
1997).

A imagem social desse grupo aparece condicionada, em grande parte, pela
posicdo que essas pessoas ocupam na sociedade, a atividade produtiva da qual
deriva seu saber. A credibilidade social do que o pescador diz, por exemplo, é
afetada pelo o que o pescador é em relacdo aos seus interlocutores. Uma posicao
que muitas vezes esta construida sobre o que fazem, mais do que como fazem as
coisas (SILVA, 2004).

Ao tomar como base essa reflexdo, torna-se possivel afirmar que os saberes
tradicionais acabam por ficar a margem do conhecimento produzido nas academias,
ou seja, o cientifico. E evidente a existéncia de diferencas marcantes entre as
formas pelas quais os mais variados grupos culturais produzem e expressam 0s
seus conhecimentos acerca do mundo e as formas desenvolvidas pela ciéncia
moderna.

Neste artigo, assume-se, que essas duas visdbes de mundo possuem a
finalidade de dar explicacbes para o entendimento do mundo, e que ambas
produzem um rico acervo cultural. Assim, o dialogo entre essas duas formas de
conhecimento: ciéncia e tradicdo, podera apresentar alternativas para os minimizar
0s problemas do nosso tempo.

A compreensdo do mundo por diferentes grupos culturais envolve
representacdes diversificadas: ideoldgicas, simbdlicas, poéticas, racionais, magicas.
Essa compreensédo tem se alicercado em sistemas filosoficos, religiosos, culturais ou
simplesmente em determinadas atitudes de espirito que tracam os diferentes
itinerarios da dinamica cognitiva (VERGANI, 2009).

Nessa perspectiva, é possivel mencionar que os saberes tradicionais trazem

em si uma rica contribuicdo para a formulagdo dos saberes produzidos nas
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academias e que, cada conhecimento é gerado e organizado por meio de questdes
abertas, cujo surgimento se da em contextos sociocultural diferenciados, a partir das
experiéncias sociais de cada grupo cultural, uma vez que cada sociedade elabora
suas estratégias de pensamento, com o objetivo de encontrar solu¢cdes para 0s
problemas que enfrentam. Assim, quando essas questbes s&o resolvidas e
codificadas, elas passam a se constituir em saberes formalizados, ou seja,
reconhecidos pela ciéncia, e que estdo prontos para serem comunicados e
difundidos por meio da divulgacéo cientifica.

A esse respeito, Foucault (2007) ja havia estabelecido que o entrecruzamento
de saberes ndo impede uma analise bipolar entre o0 antigo e o novo. A abertura para
responder as novas questfes acrescenta elementos originais ao conhecimento
regular. Na perspectiva de Foucault, o conhecimento € produzido por meio de
continuidade e descontinuidade, e o entrecruzamento de saberes, fruto da memoria
milenar e coletiva e da materialidade documental (texto, narrativas, registros, atas
etc.) pode multiplicar as possibilidades de enxergar o mundo, ou seja, O
entrelacamento desses saberes contribui para a producdo de novos conhecimentos
que acrescentam e complementam o saber ja institucionalizado pela ciéncia.

Tal perspectiva é também a de D’Ambrosio (1997), quando defende que em
todas as culturas e em todos os tempos 0 conhecimento — gerado pela necessidade
de respostas a problemas e situagbes distintas — esta subordinado a um contexto
natural, social e cultural. Os individuos e os povos tém criado, ao longo da histéria,
instrumentos teoricos de reflexdo e observacdo. Associados a tais instrumentos,
também desenvolveram técnicas e habilidades para explicar, entender, conhecer,
aprender, visando saber fazer como resposta a necessidade de sobreviver e de
transcendéncia.

Observa-se, contudo, que o reconhecimento formal dos saberes dessas
comunidades sO ocorre a partir da comprovacédo cientifica. Tal atitude relega a um
segundo plano a histéria do conhecimento advindo de uma memoria milenar e
coletiva que transmite 0s seus registros por meio de ensinamentos praticos e por
narrativas orais.

Na obra “Biopirataria: a pilhagem da natureza e do conhecimento”, Shiva

(2001) ressalta que o conhecimento sobre plantas medicinais e outras ervas
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utilizadas por diferentes populacdes espalhadas pelo mundo como um recurso local
comunitario, orienta os caminhos da ciéncia e, por vezes, eles sdo apropriados por
grandes corporacdes do ramo farmacéutico. Para as grandes empresas ocidentais,
sistemas de conhecimento nativos e direitos dos povos autdctones ndo existem.
Assim, uma publicacdo da industria farmacéutica, que depende fortemente do
conhecimento nativo para muitas das suas drogas a base de plantas, menciona os
direitos da biodiversidade do Terceiro Mundo ndo como direitos intelectuais de povos
ou direito consuetudinarios que evoluiram durante séculos, mas como um direito de
propriedade recentemente estabelecido, resultante de um acidente geografico.

E importante registrar o desenvolvimento de trabalhos que advogam a ideia
de que outras “configuracdes do saber”, expressao de Foucault (2002), séo tao ricas
quanto o saber cientifico. Esse podera vir a ser um caminho para a elucidagcédo de
problemas contemporaneos. Para tanto, faz-se necessario considerar a importancia
dos saberes que foram subjugados pelo projeto cientifico da modernidade, uma vez
que “o saber € uma construgdo hibrida”, e buscar as suas contribuicbes numa
perspectiva de justica cognitiva, de producéo do conhecimento.

Esse pode ser um caminho para romper com as espessas barreiras cognitivas
e culturais que vém construindo ao longo do pensamento ocidental o “outro” como “o
selvagem”, e que tém com essa atitude impedido a movimentacdo e o
entrecruzamento de saberes. Assim, os pesquisadores fecham-se dentro das suas
armaduras cientificas e renegam saberes que lhes sdo familiares, proximos, porém,
aos quais essas armaduras ndo permitem acesso. E nesse sentido que Santos,
Meneses e Nunes (2004) realizam suas criticas as teorias coloniais que tiveram
como referencial o pensamento eurocéntrico.

Para Vergani (2003, p. 128), “o sujeito cognitivo pensa, fala, e age a partir da
natureza dos lagos que o ligam ao seu grupo cultural”. O seu discurso teodrico e
pratico esta intrinsecamente relacionado com a experiéncia da sua matriz cultural.
Logo, ha variadas formas de se conhecer que estéo estreitamente relacionadas com
as praticas dos grupos. E preciso resgatar praticas comunitarias e (re)valorizar o
conhecimento local, que sempre alimentou as raizes da “arvore do conhecimento
cientifico” (SHIVA, 2001).

Para que essa forma de pensar seja de fato efetivada, faz-se necessario
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questionar as concepcdes hegemonicas do saber da tradicdo ocidental de
pensamento. Como defende Santos (2006), tal questionamento deve se dar a partir
da perspectiva do “sul global”, ou seja, de um pensamento contra-hegeménico,
capaz de abrir espaco para um debate sobre a pluralidade epistemolédgica do
mundo.

Conforme Morin (2002, p. 17), é preciso “considerar que toda cultura, que
poderia ser entendida por n0s como arcaica e primitiva, contém, nela propria, uma
mistura de sabedoria, de verdades profundas, de conhecimentos, de erros e
supersticdes”. Porém, a nossa cultura também contém os mesmos elementos de
conhecimento, de verdade, de erros, mitos e supersticbes. Morin menciona que,
frequentemente, o que chamamos de razéo é algo profundamente irracional.

Ja Vergani (2003) acrescenta que o que distingue o mito, por exemplo, de
qualqguer outro tipo de narrativa enunciada por meio da memaria coletiva de um povo
€ justamente a forca investida no seu ato discursivo. Isto é, a intensidade da adeséao,
no sentido de crenca, de fé.

O certo é que muitas populacbes agem de maneira bricoleur, metafora
construida pelo antropélogo Claude Lévi-Strauss para se referir a um estilo de
pensamento que se faz valer do material existente a sua volta para (re)arruma-lo
numa nova configuracdo. O autor estabelece que o desenvolvimento de técnicas por
grupos que vivem as margens do conhecimento cientifico faz apelo a operacdes
manuais e intelectuais de uma grande complexidade, que é preciso ter
compreendido e apreendido e que, cada vez que se executa, reclama a inteligéncia,
iniciativa e gosto (LEVI-STRAUSS, 1989).

Os sistemas de correspondéncia mito/légicos adicionados pelos saberes
considerados como néo-cientificos fazem dialogar diferentes dominios culturais e
adotam cautela e rigor na elaboracdo dos seus conhecimentos. Vale ressaltar que,
para Lévi-Strauss, a necessidade de conhecer dos grupos ndo esta diretamente
associada a utilidade dos elementos que procuram conhecer. Assim, as espécies
vegetais, por exemplo, ndo sdo conhecidas na medida em que sejam Uteis, ou seja,
elas séo classificadas uteis porque sao primeiramente conhecidas (Ibidem).

Na concepcao de Almeida (2004), esses saberes séo respaldados por

guadros de referéncias qualificados; estabelecem estratégias distintas de leitura do
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mundo. Essa forma de compreensao diz respeito a saberes que sdo desenvolvidos
as margens do conhecimento escolar e da ciéncia, sendo ao longo da historia
repassados de pais para filhos de forma oral e experimental. Desse modo, desde o
aparecimento da espécie humana na Terra, 0s homens procuram responder aos
problemas que lhe sé&o postos em todos os dominios de sua vida, sejam esses
problemas individuais ou coletivos, materiais ou espirituais.

E a tudo isso, e nisso incluindo o préprio saber académico-cientifico,

chamamos de cultura. Conjunto impossivel de se homogeneizar.

3 PARA A CONJUNCAO, O RECONHECIMENTO DO DESAFIO

De onde parte, por onde transita ou onde é ressignificado, cada conhecimento
esta relacionado a algum “lugar social” — compreendendo-se “lugar social” na
perspectiva certeauniana de que cada conhecimento é composto de um “lugar”, uma
“pratica” e uma “linguagem” (De CERTEAU: 1982). E no interior desse incontornavel
universo da cultura, os saberes tradicionais — vagos em sua complexidade e,
portanto, de dificil verificabilidade — acabam por ocupar um papel secundéario no
didlogo entre os saberes, posto que o “lugar” de onde parte o didlogo € a propria
academia. Ou seja, estaremos sempre diante de um outro. Mas nédo é preciso haver
drama nisso, apenas saber como nao diminuir o potencial desse outro, a0 mesmo
tempo em que é preciso reassumir a posicdo de aprendiz, que parece ha muito
esquecemos. A extensdo universitaria € uma excelente esfera para exercitar essa
nobre humildade.

Os dois exemplos a seguir sdo valiosas iniciativas num universo em
expanséo. Felizmente poderiam ser elencados muitos outros. Mas figuemos com um
que trata da linguagem artistica — o cordel — e sua relagcdo com a sala de aula na
escola basica; e com outro que aproxima praticas alimentares tradicionais aos
preceitos da gastronomia.

Movidas pela ideia “curriculo multiculturalista”, advinda do universo maior da
“‘educacdo multicultural’, professoras e alunas de POs-Graduacdo em Critica
Cultural, da Universidade do Estado da Bahia, discutiram o cordel como
possibilidade pedagogica, visando ao descortino das “relagdes sociais e culturais
propagadas pela cultura hegemdnica no cenario educacional”. O que sugere o
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desvelamento do préprio conhecimento e o “reconhecimento das diversas formas de
representacdes artistico-literarias materializadas pelos versos do cordel, repletos de
elementos memorialisticos e orais, permitindo que diversos ‘eus’ se reelaborem a
partir das suas expressdes” (CONCEICAO; SANTOS: 2015, p. 77).

Pensar o cordel para o universo escolar € uma aposta nas proximas
geracdes, mas € também o reconhecimento de que esse tipo de producédo cultural
esta nas universidades como objeto de pesquisa e ndo como produto que pode sair
de suas proprias editoras. E uma linguagem assumida como Unica e exclusivamente
do outro, e de preferéncia de um outro do passado, por ser vista como resultado de
praticas de um cotidiano tradicional. Mesmo quando surgidos no presente, a imagem
estéd associada ao passado, ao distante.

Professoras e alunos do Curso de Gastronomia da Universidade Federal da
Paraiba desenvolveram um projeto que visava, entre outros objetivos, ao que o texto
publicado sobre as consideracgdes e resultados do projeto salientou como uma “troca
de saberes acerca das formas de preparo de buchada e do sarapatel elaborados
com subprodutos de caprinos e ovinos comercializados em feiras-livres do estado da
Paraiba.” (GUERRA; VIEIRA; RODRIGUES; GARCIA; et al.. 2015, p. 52).
Incontestaveis a criatividade e a importancia de tal projeto que aproxima a culinaria
popular da gastronomia académica. Mas uma expressao, no primeiro objetivo do
projeto, chama a atencgdo: “resgatar as formas de preparagcdo da buchada e do
sarapatel...” Ora, como resgatar o que nao esta em vias de extingcdo? Como resgatar
uma pratica que se da nas casas, nos bares, nos mercados municipais e nas
barracas de comida pronta das préprias feiras-livres?

Questbes como essas ndo sao tdo graves como a auséncia delas, ja
sobejamente sentida quando a universidade parecia mesmo estar de costas para a
sociedade. Felizmente, pode-se questionar essa ou aquela postura ainda fortemente
agarrada a um modo engessado de praticar o lugar académico dentro de um projeto
gue por si mesmo jA rompe com O engessamento. Essa tendéncia flagra o
direcionamento positivo rumo a diretriz “Interacao dialdgica”, da Politica Nacional de
extensdo Universitaria, que

orienta o desenvolvimento de relagcbes entre Universidade e setores sociais

marcadas pelo dialogo e troca de saberes, superando-se, assim, o discurso
da hegemonia académica e substituindo-o pela ideia de alianca com
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movimentos, setores e organizag¢oes sociais. Nao se trata mais de “estender
a sociedade o conhecimento acumulado pela Universidade”, mas de
produzir, em interacdo com a sociedade, um conhecimento novo. [...]

Esse objetivo pressup8e uma acdo de méao dupla: da Universidade
para a sociedade e da sociedade para a Universidade. Isto porque os atores
sociais que participam da acgéo, sejam pessoas inseridas nas comunidades
com as quais a acédo de Extensdo é desenvolvida, sejam agentes publicos
(estatais e ndo estatais) envolvidos na formulacdo e implementacdo de
politicas publicas com as quais essa acdo se articula, também contribuem
com a producdo do conhecimento. Eles também oferecem a Universidade
os saberes construidos em sua pratica cotidiana, em seu fazer profissional
ou vivéncia comunitaria. (FORPROEX: 2013, p. 47-48)

E se ainda incorremos em erros dentro de projetos acertados, € porque €
préprio da nossa pratica: construir conceitos e teorias a partir da observancia da
pratica que retroalimenta e garante ou ndo a permanéncia desses conceitos. E essa
a dindmica da emersdo de novas epistemologias. Que a Extensdo Universitaria

possa cada vez mais fazer parte dela.
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