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DOSSIE EDMUND HUSSERL:
125 ANOS DA FENOMENOLOGIA TRANSCENDENTAL

O conjunto de textos reunidos neste Dossié testemunha, sob perspectivas diversas, a
vitalidade atual da fenomenologia husserliana. Longe de constituir apenas um capitulo
concluido da histéria da filosofia, o pensamento de Edmund Hussetl continua a oferecer um
conjunto decisivo de conceitos para a compreensao da crise do presente, da fundamentagao
das ciéncias, da experiéncia intersubjetiva, da temporalidade e da constitui¢ao do sentido. Os
trabalhos aqui publicados niao apenas retornam aos problemas classicos da fenomenologia,
mas também mostram que tais problemas permanecem vigentes, exigindo continuas
revisitagoes interpretativas.

Um dos eixos predominantes do dossi¢ ¢ a reflexdo sobre a crise das ciéncias
europeias e seus desdobramentos culturais, epistemologicos e éticos. Carlos Didgenes Tourinho
retoma o diagnodstico husserliano da crise moderna para mostrar como o naturalismo
cientifico termina por obscurecer as motivagoes originarias do conhecimento. O problema
nao se reduz a uma insuficiéncia metodoldgica das ciéncias positivas, mas aponta para um
esquecimento progressivo do horizonte pré-cientifico que originalmente conferia sentido a
investigacao racional. Em proximidade tematica, Claudinei Aparecido de Freitas da Silva examina
a nog¢ao de ingenuidade presente na critica husserliana ao objetivismo cientifico,
evidenciando como a absolutiza¢io da atitude natural conduz a um empobrecimento da
propria ideia de racionalidade. Em ambos os casos, a fenomenologia aparece como um
esforco de retomada fenomenoldgica do solo originario da experiéncia, sem o qual a ciéncia
corre o risco de perder o seu sentido para a humanidade.

Essa dimensao critica da fenomenologia reaparece, sob um viés ético-existencial, no
artigo de Marvelo Fabri. Ao aproximar Husserl da figura socratica, o autor destaca a exigéncia
de uma vigilancia constante diante das formas contemporaneas de niilismo. A fenomenologia
nao se apresenta, nesse contexto, como mera teoria do conhecimento, mas como exercicio
rigoroso de responsabilidade diante da verdade, do bem e da vida comum. Também Nathalie
Barbosa de la Cadena e Victor Henrigue Monteiro Alves exploram a dimensdo ética da
fenomenologia ao discutirem o problema da liberdade. A analise evidencia que a abertura ao
outro, mediada pela empatia, ndo constitui um dado automatico da vida subjetiva, mas
envolve uma dinamica de autodetermina¢ao que alcanca tanto a esfera individual quanto a
comunidade histérica.

Outro nicleo importante do Dossié concentra-se nas relagoes entre a fenomenologia
husserliana e a tradicio filosofica europeia. Luis Alberto Canela Morales investiga as
aproximagodes entre Kant e o jovem Hussetl, sobretudo no que diz respeito ao problema do
esquematismo e da constituicdo do numero. A analise mostra que a fenomenologia nascente
nao emerge em ruptura absoluta com a critica kantiana, pois herda das mesmas questdes
decisivas relativas a sintese, a objetividade e a2 mediagao entre sensibilidade e entendimento.
Em direcao semelhante, Luciane Luisa Lindenmeyer propde uma aproximacao entre Hussetl e
Bergson a partir do conceito de intui¢ao. Apesar das diferencas metodologicas e ontologicas
entre os dois filésofos, o artigo evidencia convergéncias importantes no esforco de pensar a
temporalidade para além dos limites do empirismo classico.

As tensoes internas da fenomenologia e seus desdobramentos posteriores também
ocupam lugar central nesta edicao. Wanderley Cardoso de Olivezra examina a leitura merleau-
pontyana de Husserl, indicando como o filésofo francés reconstréi certos impensados da
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fenomenologia em func¢io de sua propria elaboracio filosofica. O retorno a Husserl torna-
se, nesse caso, inseparavel da producio de uma nova configuragio do problema da
experiencia. Ja Wellington Pires discute a critica de Ricceur ao primado do ego transcendental,
principalmente, no que se refere a constituicao do outro. A questao da alteridade reaparece
ainda no trabalho de Janessa Pagnussat, no momento em que a autora articula a problematica
husserliana da intersubjetividade com a resposta elaborada por Michel Henry. A partir de
concepgoes diferentes, esses artigos mostram que a fenomenologia permanece atravessada
pela necessidade de pensar os limites da subjetividade transcendental e as condi¢oes
concretas da experiéncia da alteridade.

A problematica da génese do sentido comparece de modo particularmente expressivo
no artigo de Rodrigo Vieira Marques. A partir da obra tardia de Husserl, Experiéncia e Juizo
(1939), o autor investiga a passagem da experiéncia ao juizo, mostrando que a racionalidade
judicativa se enrafza em processos prévios de constitui¢ao afetiva e temporal do sentido. O
juizo ndo aparece como opera¢ao abstrata destacada da vida, mas como explicitagao de
sedimentagoes que pertencem a historicidade da consciéncia e do mundo da vida. Em didlogo
indireto com essa problematica, Rudinei Cogo Moor e Priscila de Melo Zubiaurre exploram a
estrutura temporal da consciéncia ao investigarem a nogao de recordagdo prospectiva. O
estudo oferece uma interpretagao rigorosa da antecipagao enquanto dimensao constitutiva
da experiéncia temporal, mostrando que o futuro deve ser tematizado como um horizonte
vivido no presente que ¢, portanto, irredutivel a mera proje¢ao psicologica.

Também a questio dos fundamentos légicos e metodologicos da fenomenologia
recebe atencao nesta coletanea. Matheus Marcus Mellado retoma a critica husserliana ao
psicologismo e ao naturalismo logico, acompanhando o deslocamento que conduz das
InvestigacOes Logicas a tematiza¢ao da subjetividade transcendental em Ideias I. O problema
da referéncia, nesse contexto, revela a necessidade de compreender a correlagdo entre as
formas da subjetividade e a objetividade do sentido. Em outro artigo, Leonardo de Sousa Oliveira
Tavares investiga as implicagoes formativas do método fenomenoldgico. Seu estudo evidencia
que conceitos como intencionalidade, epocké, reducao fenomenoldgica e mundo da vida
fundamentam uma experiéncia de formacao filoséfica marcada pela radicalizagao da vivéncia
racional e pela permanente revisio dos pressupostos do saber.

Tomados em conjunto, os artigos deste Dossi¢ revelam a pluralidade tematica da
fenomenologia husserliana e, acima de tudo, demonstram a sua influéncia no debate
filosofico contemporaneo. Em uma época marcada pela fragmentacio do conhecimento,
pela tecnicizagdo da vida e pela dificuldade de uma formagao ética comunitaria, o retorno
fenomenoldgico as intui¢cOes originarias continua a desempenhar um papel decisivo para a
vida plenamente humana. Mais do que preservar um legado doutrinario, o empreendimento
fenomenoldgico visa cumprir com a exigéncia filoséfica fundamental de reconduzir o
pensamento ao solo originario do sentido, da verdade e da vida comum. Os estudos aqui
reunidos demonstram que a fenomenologia permanece aberta ao didlogo e capaz de
contribuir com questdes fundamentais para a existéncia humana. O gesto husserliano de
retorno "as coisas mesmas" continua a desafiar a filosofia e as ciéncias contemporaneas a
reencontrarem, em meio aos reducionismos do presente, o solo originario de sentido que
sustenta toda vivéncia possivel.

Joao Pessoa, 17 de margo de 2020.

Dr. Leonardo Tavares (CECH - Universidade de Cointbra)
Dr. Diogo Ferrer (CECH - Universidade de Cotmbra)
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O descaminho das ciéncias em crise e o seu “dar as costas” indiferente segundo Husserl
TOURINHO, Carlos Diégenes C.

Resumo: O presente artigo aborda o problema da crise das ciéncias europeias na filosofia de Edmund
Husserl. O artigo encontra-se dividido em trés partes: na primeira delas, aborda a critica de Husserl a
doutrina do Naturalismo (solo sobre o qual se apoiam as ciéncias da natureza), cujos contrassensos
contribuem para o surgimento da crise em questdo; a segunda parte mostra que tais ciéncias em crise
sucumbiram a um desvio, perdendo de vista a ideia diretriz do seu fim auténtico (segundo Hussetl,
constituir-se como uma ciéncia “auténtica”); por fim, a terceira parte esclarece que essas mesmas ciéncias
terminariam por se tornar, sem que notassem, insensfveis as suas motivacoes espirituais originarias. Em
resumo, para Husserl, tais ciéncias em crise afastaram-se, em seu “descaminho”, da intencio do seu fim
auténtico ¢ do seu comeg¢o originario.

Palavras-chaves: Edmund Husserl. Crise das ciéncias. Naturalismo. Teleologia. Geometria. Origem.

Abstract: This paper approaches the problem of the crisis of the European sciences in Edmund Husserl’s
philosophy. The paper is divided into three parts: the first addresses Hussetl's critique of the doctrine of
Naturalism (the soil on which the natural sciences are based), whose contradictions contribute to the
emergence of the crisis in question; the second part shows that these sciences in crisis succumbed to a
deviation, losing sight of the guiding idea of their authentic purpose (according to Husserl, constituting
themselves as an "authentic" science); finally, the third part clarifies that these same sciences would
eventually become, without realizing it, insensitive to their original spiritual motivations. In short, for
Hussetl, these sciences in crisis distanced themselves, in their “misdirection” from the intention of their
authentic purpose and their original beginning.

Keywords: Edmund Husserl. Crisis of the sciences. Naturalism. Teleology. Geometry. Origin.
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1 INTRODUCAO

Pode-se dizer que nos encontramos diante de uma dupla tarefa quando refletimos sobre o
problema da crise das ciéncias europeias na filosofia fenomenolégica de Edmund Husserl: a
primeira delas consiste em promover uma investigacao da etiologia da crise em questao. Afinal, o
que estaria, na origem, por tras dessa crise? A segunda tarefa consiste em examinar as principais
consequéncias do caminho tracado por tais ciéncias, dentre as quais destacamos: 1) a ideia de que
tais ciéncias em crise sucumbiram, sem que se apercebessem disso, a um desvio — ou afastamento
indiferente — do seu fim auténtico (a saber, constituir-se como uma ciéncia “auténtica”, cuja
relacao de adequacdo com o seu objeto permitiria aspirar ao alcance de verdades que pudessem
“valer para todos e de uma vez por todas”, conforme assinala Husserl)'; 2) a ideia segundo a qual
essas mesmas ciéncias terminariam por se tornar, sem que notassem, insensiveis as suas
motivagdes espirituais originarias, mediante as quais nasceram oOs seus primeiros sentidos,
responsaveis por abrir um longo caminho de realizagdes cientificas. Em resumo, para Husserl,
tais ciéncias em crise afastaram-se, em seu “descaminho”, da intencao do seu fim auténtico ¢ do
seu comego originario.

Para que possamos, satisfatoriamente, atender as exigéncias impostas por essas duas
tarefas, desdobraremos o tratamento do tema em questao ao longo de trés momentos, nos quais
abordaremos, respectivamente: 1) o sentido tedrico e pratico da critica de Hussetl a doutrina do
Naturalismo (espécie de “solo” das ciéncias em crise na primeira metade do século XX); 2) a
doutrina teleoldgica das ciéncias, na qual encontramos a concepg¢ao husserliana de um auténtico
caminho do qual essas ciéncias em crise acabariam por se distanciar, deixando para tras a intengao
do seu fim auténtico; 3) o problema da origem e do om0 do nascimento dessas mesmas ciéncias
que, com a crise, se tornariam cada vez mais insensiveis ao seu comeco (afinal, enquanto
produgoes humanas, as ciéncias nasceram um dia, com as suas motivagoes espirituais originarias
que marcaram, profundamente, o seu nascimento). Passemos, entdo, ao exame detido de cada um
desses momentos.

2 SENTIDOS TEORICO E PRATICO DA CRITICA DE HUSSERL A DOUTRINA
DO NATURALISMO

Quando examinamos o problema da etiologia da crise das ciéncias europeias em Husserl,
quase que inevitavelmente somos conduzidos, como ponto de partida desse exame, a constatacao
de que tais ciéncias se assentam na doutrina do Naturalismo, cujo modo de pensar o mundo
consiste tao somente em pensa-lo como uma so6 realidade de fatos naturais, incluindo o homem
como um ente psicofisico em meio a outros organismos, em uma so6 realidade sob a acdo das

VHUSSERL, E. Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrige, p. 53; HUSSERL, E. “Beilage 111, zu §9a”. In: Die Krisis
der europdischen Wissenschaften und die transgendentale  Phanomenologie, p. 373. HUSSERL, E. Erfabrung und Urteil.
Untersuchungen zur Genealogie der I ogik, § 10, p. 40.
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mesmas leis fisico-quimicas e evolutivas’. Neste monismo naturalista, em cujo universo
encontram-se tao somente fatos naturais, o pensamento estaria confinado a inferéncia de
generalizacGes empiricas a partir da observagao dos fatos. Tais generalizagdes — mesmo quando
assumem um valor probabilistico — carecem, como tais, de validade necessaria e universal. Tudo
isso implicaria em um relativismo cético que colocaria, segundo Husserl, a prépria razao em
contradi¢ao consigo mesma.

Husserl nota a presenca de um solo naturalista no trabalho das ciéncias de seu tempo,
notadamente, das ciéncias da natureza e, em alguma medida, das chamadas ciéncias do espirito.
No exercicio de uma tarefa critica (kritische Aufgabe), o autor denuncia os contrassensos tedricos
nos quais os pressupostos naturalistas incorreriam, posto que os mesmos conduziriam,
inevitavelmente, segundo o autor, ao relativismo mencionado. Afinal, em meio a uma realidade
de fatos naturais, o pensamento nao poderia inferir sendo “generaliza¢oes vagas da experiéncia”
(vage Verallgemeinernngen der Erfabrung)’, posto que, dos fatos, nio podemos extrair necessidades e
universalidades, mas apenas proposi¢oes que nao perdem, inteiramente, o seu cariz contingente,
conforme nos lembra Husser]l em “Prolegbmenos a 1.ogica Pura” (Prolegomena ur reinen 1.ogik)* e
em “Teoria Geral do Conhecimento” (Aljgemeine Erkenntnistheorie — 1 orlesung 1902/ 1903)°.

Mas se tais pressupostos abrem as portas para tal relativismo, nao deixam, além disso, de
colocar a razao teorica em contradi¢ao consigo propria. Afinal, nao posso afirmar que “todas” as
inferéncias resultam em generalizacGes empiricas sem que essa tese mesma seja também incluida
no universo de tais generalizagbes e, com isso, ela mesma careca de validade apoditica.
Assentadas na doutrina naturalista, tais ciéncias nao se aperceberiam de tais contrassensos e, com
isso, incorririam, sem que notassem, em uma espécie de “ceticismo inconsciente” (unbewussten
Skeptizismus)®, responsavel por contaminar o solo sobre o qual repousam as ciéncias da natureza.
Dai Husserl usar a metafora do “verme da duvida ou obscuridade” (der Wurmdes Zweifels oder der
Unklarhei)’ que contaminatia a terra desse solo cientifico, conforme vemos na licio de
1906/1907, intitulada “Introducao a Loégica e Teoria do Conhecimento” (“Einleitung in die 1.ogik
und Erkenntnistheorie”). Em seu “paraiso de inocéncia tedrico cognoscitiva” (Paradies der
erkenntnistheoretischen Unschuld)®, as ciéncias avancariam em uma espécie de realismo ingénuo dando
as costas para o problema da possibilidade do conhecimento objetivo, conforme Hussetl insiste
em chamar atencao nas célebres “Cinco Li¢oes” de abril-maio de 1907, publicadas sob o titulo de
“A Ideia da Fenomenologia” (Die Idee der Phinomenologie — Finf Votlesungen)®, assim como em
“Introdugao a fenomenologia do conhecimento” (“Einfiihrung in die Phanomenologie der Erkenntnis™),
licio de 1909". Tomadas por uma cegueira naturalista e por um “dar as costas” indiferente a
Teoria do Conhecimento, essa mesmas ciéncias cresceriam como uma “arvore do conhecimento”
(Erkenntnis Baum), cujos frutos nio poderiam deixar de manifestar os mesmos problemas de

2 Sobre o “monismo” adotado pelos naturalistas, recomendamos a leitura de Ernst Haeckel, intitulada O monismo
como elo entre Religido e Ciéncia. HAECKEL, E. Der Monismus als Band zwischen Religion und Wissenschaft. Bonn:
Verlag von Emil Strauss, 1893.

3 HUSSERL, E. Logische Untersuchungen. Erster Band. Prolegomena zur reinen Logik, § 21, p. 61.

41dem, § 36, p. 119.

5> HUSSERL, E. Allgemeine Erkenntnistheotie — Votlesung 1902/03, p. 84.

¢ HUSSERL, E. “Einleitung in die Logik und Erkenntnistheotie” — Votlesungen 1906/07, Apéndice A, VIIL, § 33, p.
367. HUSSERL, E. “Allgemeine Erkenntnistheotie” — Votlesung 1902/03, p. 87.

7HUSSERL, E. “Einleitung in die Logik und Erkenntnistheorie” — Votlesungen 1906/07, Apéndice A, VIII, § 33, p.
367.

8 Idem, V, § 32.

9 HUSSERL, E. Die Idee der Phinomenologie — Funf Vorlesungen. Husserliana (Band II).

10 HUSSERL, E. Einfithrung in die Phinomenologie det Erkenntnis. Vorlesung 1909. Materialien (BVII).
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fundamentos tedricos que ja se faziam notar em seu solo naturalista: trata-se, mais precisamente,
do psicologismo légico, abordado por Husserl em Prolegdmenos'.

Tomada pelo encanto naturalista e munida da convicgao de finalmente poder se equiparar
as ciéncias naturais, aliada ao método experimental das ciéncias da natureza, vemos surgir, no
ultimo quarto do século XIX, a Psicologia em seu projeto cientifico (cercado, alids, de impasses
epistémicos), conforme podemos acompanhar na Psicologia Fisolégica de Wilhem Wundt (1832-
1920)"%. Afinal, tal projeto se via, por um lado, diante da exigéncia de se aliar com o método das
ciéncias da natureza, de manter, assim, o rigor do método experimental; mas, por outro, trazia
ainda resquicios de uma “heranga filoséfica”, como o uso do método introspectivo (em que pese,
nesse caso, a introspecc¢ao de laboratério ser, digamos, “controlada”). Em resumo, malgrado
certo entusiasmo dessa ciéncia debutante entre as ciéncias positivas da época, havia, a0 menos,
num primeiro momento, um impasse epistémico no projeto da psicologia experimental: ou a
psicologia se reduzia a uma mera matematica das sensacoes (deixando de fora o relato
introspectivo dos participantes do experimento) ou comprometeria, no experimento sobre a
intensidade das sensag¢des, o rigor do método experimental das ciéncias da natureza, caso
mantivesse em seus dominios o uso da introspeccao (procedimento metodologico que, como se
sabe, inevitavelmente, colapsa o sujeito com o objeto).

Justamente por ter como tema de investigacdo as chamadas faculdades cognoscitivas
(percepgao, memobria, linguagem, etc.) de um sujeito em sentido “psicologico” (posto que se trata
de uma apercepe¢ao psicolégica em tais experimentos), em pouco tempo, malgrado o impasse em
questdo, de débutante das ciéncias positivas (aspirante a um estatuto de cientificidade), a Psicologia
seria alcada ao estatuto de “protétipo de ciéncia auténtica em geral” (Profotyp echter Wissenschaft
tiberhaupt), conforme afirma Husserl em seu semindrio de inverno de 1923, intitulado Filosofia
Primeira (Erste Philosophie)”. E tal ascensio parece ter criado condicdes para que reaparecesse, no
ultimo quarto do século XIX, o que se convencionou chamar de “psicologismo”. Husserl
identifica, em Prolegimenos, um elenco de autores adeptos do psicologismo (movidos pela
inclinac¢ao de fundamentar as ciéncias e, notadamente, a Matematica e a Logica, na Psicologia).
Muitos nomes sio mencionados por Husserl, dentre os quais encontramos: Mill, Lipps, Wundt,
Sigwart, dentre outros'®. Malgrado as especificidades desses atores no debate em questio,
considerando ainda a distingdo entre a questao da psicologia e do psicologismo, ha, nitidamente,
no “psicologismo”, um problema de fundamento: misturar os dominios heterogéneos do real e
do ideal, da psicologia do conhecimento e da teoria do conhecimento (em suma, confunde-se o
juizo como ato psicoldgico de pensar e o juizo como unidade ideal da logica).

A grande preocupacao de Husserl consiste em manter viva a critica ao naturalismo com
vistas a denunciar o contrassenso tedrico do projeto final de “naturalizacio das ideias”
(Naturalisierung des ldeen) e de “naturalizacao da consciéncia” (Naturalisiernng des Bewnftseins),
conforme nos esclarece, apds as licoes do periodo de Gottingen, em seu importante artigo de
1911, publicado no primeiro numero da Revista Logos, intitulado “A filosofia como Ciéncia de
Rigot” (“Philosophie als strenge Wissenschaft™). O avango e a expansio deste projeto naturalista
implicariam em esvair as ciéncias (particularmente, as ciéncias formais, tais como a Logica e a
Matematica) e, notadamente, a prépria Filosofia num naturalismo (que, como vimos, carregaria
consigo um relativismo cético que colocaria a propria razao em contradi¢ao consigo mesma).

"WHUSSERL, E. Logische Untersuchungen. Erster Band. Prolegomena zur reinen Logik. Drittes Kapitel.

12 DWELSHAUVERS, G. “Wilhelm Wundt et la Psychologie Expérimentale”, p. 141.

15 HUSSERL, E. Erste Philosophie (1923/1924). Erster Teil. Hussetliana Band VII, p. 101.

14 HUSSERL, E. Logische Untersuchungen. Erster Band. Prolegomena zur reinen Logik, pp. 53-58.

15 HUSSERL, E. “Philosophie als strenge Wissenschaft”. Logos: Zeitschrift fir systematische. Philosophie, n. 53,
Seite (n), p. 289-341, 1910-1911.
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Nesse mesmo artigo de 1911, Husserl menciona dois naturalistas em particular: Ernst Haeckel,
para quem a consciéncia nao seria senao uma funcao do sistema nervoso central, conforme
afirma em sua obra de 1893, intitulada O monismo como elo entre Religido e Ciéncia (Der Monismus als
Band zawischen Religion und Wissenschaf))'® e Oswald Spengler, para quem a civilizagdo seria como um
“orande organismo” destinado ao declinio, conforme assinala em O declinio do Ocidente (Der
Untergang des Abendlandes)"’. Husserl divergira frontalmente de ambos os autores naturalistas: no
caso de Ernest Haeckel, por nio admitir uma naturalizacdo da consciéncia; ja no caso de
Spengler, por nio aceitar uma zoologia dos povos. O autor alerta-nos que os problemas de
fundamentagao tedrica da doutrina naturalista teriam também repercussao no ambito da cultura.
Dai Husserl dizer, no prefacio do artigo de 1911, intitulado “A filosofia como ciéncia de rigor”
(“Philosophie als strenge Wissenschaft”), que os contrassensos teéricos da doutrina naturalista
seriam seguidos por contrassensos éticos, axioldgicos e, portanto, valorativos'®. Neste sentido, o
naturalismo representaria um perigo crescente para a cultura'’.

As primeiras reflexdes sobre a crise ocorrem nas célebres Liges sobre Fichte (1917, 1918)™.
Husserl vé em Fichte uma espécie de porta voz do idealismo alemao e uma inspiragdo para o
momento vivido. Fichte falou para o povo alemao quando da invasio da Prissia por Napoledo,
falando, na ocasiao, sobre a necessidade do povo alemao retomar valores pautados em elevados
ideais éticos. Husserl vé nesta conclamagao uma inspira¢ao para o homem alemiao naquele
momento pos Primeira Guerra. Destaca-se, nessas prelecdes, a ideia de que, tomada pela cultura
da técnica e das ciéncias exatas, a juventude alema sucumbiu a um desvio, fazendo-a dar as costas
para todo um legado cultural (cientifico, filos6fico, artistico, etc.)”. Tal mudanca de diregio j4 se
faria notar como um efeito da crise vivida por essa sociedade.

O inicio dos anos 20 mostra-nos, na critica de Husserl ao naturalismo, os primeiros sinais
do entrecruzamento da esfera tedrica com a pratica. Na esfera tedrica, em Filosofia Primeira
(seminario de inverno de 1923, Volume I), Husserl retoma essa critica com a afirmacao de que
enquanto o objetivismo naturalista e, notadamente, o psicologismo, nao fosse superado nenhuma
filosofia da razdo seria possivel”. Ao mesmo tempo, no mesmo ano, em uma série de artigos
pulicados na Revista Japonesa Kaizo (1923), notadamente, no primeiro deles, intitulado
“Renovacao. Seu problema e método” (“Erneuerung. Ihr Problem und ihre Methode”), de
1923%) Hussetl afirma que a Buropa esta em crise e que algo novo deveria suceder. O autor
constata que, a0 assumir pressupostos naturalistas, 0 homem europeu afastou-se do caminho de
uma “humanitas auténtica”, no qual a humanidade se pautaria numa racionalidade efetiva,
aspirando alcancar ideias e ideais absolutos, validos incondicionalmente, de modo que os homens
pudessem almejar a exceléncia para além de suas preocupagdes e infortinios individuais

(individuellen Sorgen und Mif§geschicke)™.

A década de 30 viria consolidar, definitivamente, como sabemos, as reflexdes de Hussetl
sobre a crise da cultura nas famosas conferéncias de Viena e de Praga, proferidas,
respectivamente, em maio e novembro de 1935. Novamente, o autor reitera, ja na primeira dessas

16 HAECKEL, E. Der Monisnius als Band zwischen Religion und Wissenschaft, p. 23.

17SPENGLER, O. “Introduction”. In: The decline of the West, p. 22.

18 HUSSERL, E. “Philosophie als strenge Wissenschaft”, p. 295.

19 Idem, p. 293.

20 HUSSERL, E. “Fichtes Menschheitsideal (Drei Votlesungen 1917)”. In: Aufsitze und Vortrige (1911-1921).
Hussetliana. Band XXV. Dordrecht / Boston / Lancaster: Mattinus Nijhoff Publishers, [1917/1918] 1987.

2 HUSSERL, E. “Fichtes Menschheitsideal (Drei Votlesungen 1917)”, p. 268.

22 HUSSERL, E. Erste Philosophie, 1, Cap. 2, Licao 17, p. 125.

23 HUSSERL, E. “Erneuerung. Thr Problem und ihre Methode (1923)”. In: Aufsitze und Vortrige (1922-1937).
Husserliana. Band XXVII. Dordrecht / Boston / London: Kluwer Academic Publishers, [1923] 1989.

24 Idem, p. 3.
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conferéncias, o que havia sido a tonica do seu discurso cerca de dez anos antes: a critica ao
naturalismo e a tese segundo a qual a humanidade europeia encontra-se enferma espiritualmente
(portanto, trata-se de uma enfermidade que nao poderia ser remediada por uma medicina
natural). Isso muito em fungao da aceitagao dos pressupostos naturalistas e de uma expansao de
tais pressupostos para se pensar uma naturalizagao da consciéncia e das ideias. Nesse momento,
Husserl fala de uma unilateralidade ingénua e do absurdo de se reduzir a consciéncia a uma mera
corporalidade (ou espacialidade)®, notadamente, a uma mera funcio do sistema nervoso central
(como propunha, alias, Ernst Heckel desde o final do século XIX). Novamente, veremos a ideia
de um desvio dessa humanidade daquilo que Husserl identifica como sendo sua auténtica
evolugao espiritual na qual a filosofia exerceria, segundo o autor, uma fungao “arcontica” junto a
humanidade europeia, respondendo pela estrutura (ou forma) espiritual na evolucao do homem
europeu’.

Como resultado das conferéncias de Viena e de Praga em 1935, Husserl publica, em 1930,
as duas primeiras partes de A crise das ciéncias enropeias e a fenomenologia transcendental, Gltimo grande
testemunho em vida do autor contra o naturalismo. Voltando a chamar atenc¢ao para os perigos
dos pressupostos naturalistas (e do relativismo cético no qual tais pressupostos incorrem,
preocupacao que podemos notar desde as origens da fenomenologia), Husserl afirma, no § 5 de
Krisis: “No6s, homens do presente, que surgimos neste desenvolvimento, encontramo-nos no
grande perigo de nos afundarmos no diluvio cético e, assim, de deixar escapar a nossa verdade
propria”?. Tal obra reafirma também a necessidade de restabelecer um caminho do qual a
humanidade e as ciéncias responsaveis pela sua formagiao haviam se afastado. Afinal, “Meras
ciencias de fatos fazem meros homens de fatos” (Blfe Tatsachenwissenschaften machen blope
Tatsachenmenschen)™ e tudo o que isso implica no 4mbito de uma fundamentagio teérica, assim
como na esfera da vida pratica e, portanto, dos seus impactos no campo da cultura.

3 O DESVIO DAS CIENCIAS E A PERDA DA INTENCAO DO SEU FIM
AUTENTICO

Se as ciéncias em crise desconhecem os contrassensos nos quais incorrem 0s
pressupostos naturalistas, nao deixam também de sucumbir a um “desvio” daquilo que Husserl
considera a intencdo do seu fim auténtico, afastando-se de um caminho determinado
teleologicamente por um ideal: o de enunciar cientificamente verdades que pudessem ser “validas
de uma vez por todas e para todos” (e fiir allemal und fiir jedermann giiltig)”. Malgrado a
parcialidade e as especializagoes das realizacOes cientificas, as ciéncias nao deixam, de hipdtese
em hipétese, de trazer consigo ao menos a pretensao de enunciar cientificamente tais verdades.
Por outro lado, em crise, as ciéncias perdem de vista tal pretensao.

2> HUSSERL, E. “Die Kiisis des europiischen Menschentums und die Philosophie”, 11, p. 342.

26 HUSSERL, E. “Die Krisis des europdischen Menschentums und die Philosophie”, 1, p. 330.

2T HUSSERL, E. Die Krisis der enropdischen Wissenschaften und die transgendentale Phanomenologie, § 5, p. 12.
28 Idem, § 2, p. 4.

2 HUSSERL, E. Cartesianische Meditationen und Pariser 1 ortrage, p. 53.
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Tanto na Conferéncia de Viena (1935), quanto na Crise das Ciéncias Eunrgpeias (1930)
(Anexo II da letra “a” do § 9), Husserl nos diz que as ciéncias particulares sio derivacoes
sistematicas (ou ramificagdes) da propria filosofia. Ou seja, se a filosofia atua, propriamente,
como uma espécie de “Zlos espiritual” da humanidade europeia, as ciéncias — enquanto
ramificacOes da filosofia — seriam guiadas teleologicamente por uma mesma “Ideia fim”
(“Zweckided”) que, por sua vez, determinaria nao apenas o sentido auténtico da ideia de ciéncia em
geral, mas também a propria dinamica das realiza¢Oes cientificas. A despeito da parcialidade
dessas realizagdes, as ciéncias nao deixam de vivenciar a prefensao de se constituir como ciéncia
auténtica. Trata-se, portanto, de um preenchimento parcial dessa ideia fim. Neste sentido, pode-
se dizer que o perigo nao ¢ a nao realizagao plena dessa ideia, mas sim, perdé-la de vista. Ao final
de cada nova realizacio alcancada, as ciéncias movem-se, uma vez mais, em direcao a ideia fim
ultima que as guia; de hipétese em hipotese, de demonstracio em demonstragao, dirigem-se ao

infinito, como assinala Husserl na letra “e” do § 9 de Krisis™.

Porém, tal avanco teleoldgico nao seria possivel sem que os juizos cientificos estivessem
fundados na evidéncia de um estado de coisas. O modo de pensar das ciéncias consiste, como
nos diz Husserl, em ILogica Formal e 1.dgica Transcendental (Formale und transzendentale 1.0gik), no
modo do pensar judicativo (urteilendes Denken)’'. Porém, as ciéncias nio querem apenas formular
juizos sobre os seus objetos fortuitamente, mas, antes sim, como esclarece Husserl em Filosofia
Primeira, querem fundar tais juizos na evidéncia de um estado de coisas do fendmeno investigado.
Trata-se do principio de “somente julgar na evidéncia” (nur in Evidens u urteilen). A evidéncia
predicativa de um estado de coisas implica na evidéncia da presenga das proprias coisas na esfera
pré-predicativa. Afinal, numa teoria da génese dos juizos, se fizermos um movimento de retorno
em dire¢ao aos juizos mais elementares, nos depararemos com os juizos de experiéncia, cujos
termos da relagao judicativa supéem uma intui¢ao sensivel que lhes é correspondente, fazendo,
portanto, com que tais juizos estejam fundados na experiéncia pré-predicativa, notadamente, na
vivencia de percepg¢ao. Ja podemos notar af algo como um avangar das ciéncias apoiado na
exigéncia de que tal avanco implique em um reformo a evidéncia das coisas no ambito das intui¢oes
sensiveis, posto que toda evidéncia predicativa implica, como insiste Husserl, em uma evidéncia
pré-predicativa (Pridikative Evidenz schlief§t vorpridikative ein)”. Como esclarece o autort, no § 10
de Experiéncia e Juizo (manuscrito publicado postumamente, em 1939), o retorno a evidéncia das
coisas na experiéncia pré-predicativa implica em um retorno ao mundo da vida™. A suposicio do
mundo — como solo originario das idealizacGes cientificas — assumira, entdo, um papel decisivo
na doutrina teleologica das ciéncias.

Afinal, esse avanco teleolégico nao aconteceria, nenhuma realizacao cientifica seria
possivel, sem que os proprios juizos cientificos estivessem fundados na evidéncia de um estado
de coisas do fenémeno investigado. Tal evidéncia implicaria, por sua vez, na evidéncia das
proprias coisas na esfera da experiéncia pré-predicativa, bem como no pertencimento das mesmas ao
mundo (entendido como uma espécie de “solo originario”, “horizonte de todos os horizontes”,
sem o qual nenhuma idealizagdao, em ultima instancia, seria possivel). Destacamos aqui os textos
tardios de Hussetl, tais como: o opusculo “A Terra nio se Move” (1934)”, o famoso § 9 da Crise

0 HUSSERL, E. Die Krisis der enropdischen Wissenschaften und die transzendentale Phanomenologie, § 9 (letra “e”), p. 41.

3V HUSSERL, E. Formale und transzendentale 1ogik, § 5, p. 23.

32 HUSSERL, E. Erste Philosophie. Exster Teil, p. 18.

33 HUSSERL, E. Cartesianische Meditationen und Pariser 1 ortrage, § 4, p. 52.

3 HUSSERL, E. Erfabrung und Urteil. Untersuchungen zur Genealogie der Logik, § 10, p. 38.

BHUSSERL, E. “Grundlegenden Untersunshungen zun phinomenologuischen Ursprung der Raumlichkeit der
Natur”. In: Farber, M. (ed.) Philosophical Essays in memory of Edmund Husserl. Cambridge, Massachusetts: Harvard
University Press, ([1934] 1940).
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das Ciéncias Enrgpeias (1936)*, o manuscrito “A origem da Geometria” (terceiro anexo da letra “a”
do referido parigrafo)’’ e Fxperiéncia e Juizo (publicado postumamente, em 1939).

Seja como for, assentadas sobre um solo naturalista, aspirando aumentar,
exponencialmente, a capacidade de previsio, além de aprimorar técnicas de medigao para servir,
mais eficazmente, aos interesses da vida pratica, as ciéncias a época de Husserl incorrem, sem que
se apercebam, num desvio perigoso, pois se afastam de sua auténtica marcha teleologica,
perdendo de vista a intengdo do que Husserl considera o seu fim auténtico e a conexdo com o
solo de suas idealizagoes.

4 A INSENSIBILIDADE DAS CIENCIAS AS SUAS MOTIVACOES ESPIRITUAIS
ORIGINARIAS

Mas se a crise das ciéncias é acompanhada por esse defour, é preciso dizer que, na medida
em que se afastam de sua marcha teleoldgica, as ciéncias nao apenas perdem de vista a inten¢ao
do seu fim auténtico, mas também do seu “comeco” originario, tornando-se insensiveis as suas
motivagoes originarias. Eis um terceiro ponto decisivo para a compreensao da crise das ciéncias:
a implicagdo mutua entre o avango teleologico e o retorno as suas origens.

Ha, poder-se-ia dizer, uma constatagao incontornavel: as ciéncias sao produ¢oes humanas
que tiveram um momento de nascimento, sucedendo, com isso, um estagio pré-cientifico no qual
a relacdo dos homens com o mundo era da ordem da inexatiddo e da falta de univocidade. Um
dia, no presente de uma “primeira vez” (erstzalig), como nos mostra Husserl a proposito do caso
da Geometria”, nascia, entre os homens, um novo modo de se pensar o espaco (uma “Geo-
metria”), através do uso de um método sistematico de extragdo de novas figuras imaginaveis a
partir de um plano com infinitos pontos, no qual se entrecruzariam infinitos segmentos de retas,
formando novas figuras, tais como triangulos, quadrados, retangulos, etc. Esse novo modo de
pensar o espago suceden um estagio pré-cientifico no qual a relagao dos homens com o mundo era
da ordem do “mais ou menos”, da inexatidao e de aproximagdes sucessivas, como esclarece
Husserl na letra “a” do referido § 9 de Krisis*’. Tinhamos, j4 af nessa transicio, um horizonte de
humanidade conectado ao horizonte do mundo.

Husserl procura descrever a presenca necessaria de faculdades sem as quais as ciéncias —
e, notadamente, a Geometria— nao poderiam ser instituidas e transmitidas pelos homens entre
culturas. Foi necessario que a Geometria pudesse ter sido intuida por alguém, que o que foi
intuido pudesse ter sido reproduzido e expresso linguisticamente junto a uma comunidade de

36 HUSSERL, E. Die Krisis der eurgpdischen Wissenschaften und die transgendentale  Phanomenologie. Husserliana.Band VI
Netherlands: Martinus Nijhoff, ([1936] 1976).

37 HUSSERL, E. “Beilage 111, zu §92”. In: Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale  Phdanomenologie.
Husserliana. Band VI. Netherlands: Martinus Nijhoff, ([1936] 1970).

3 HUSSERL, E. Erfabrung und Urteil. Untersuchungen zur Genealogie der 1.ogik. Prag: Copyright by Academia
Vetlagsbuchhandlung, 1939.

3 HUSSERL, E. “Beilage 111, zu §9a”. In: Die Krisis der eurgpdischen Wissenschaften und die transgendentale  Phéanomenologie.
Band VI, p. 366.

40 HUSSERL, E. “Beilage 11, zu § 9a”. In: Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phanomenologie.
Band VI p. 357.
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homens capaz de compreensio reciproca quanto ao que esta sendo transmitido
linguisticamente*'.

A tese de Hussetl consiste em mostrar que, no nascimento da Geometria, forma-se um
sentido originario da mesma, conservado na incorporagao de suas novas realizacdes no edificio

geométrico, formando, nos termos de Derrida, uma “dialética da prote¢io e da retengio”*.

Husserl defende, na letra “I” do § 9 da Krisis, um procedimento de avangar e retroceder
em “zigue e zague” (Zickzack), de um ir para frente e para trds na marcha das ciéncias®. A
chamada Riickfrage (que poderfamos traduzir por ‘“questio em retorno”) nos leva a um
procedimento genealdgico (algo como uma arqueologia das motivagdes espirituals originarias que
consignam a possibilidade das ciéncias, com vistas a aclarar o “como” do seu nascimento e da sua
propagacao transcultural).

No anexo 3 da letra “a” do § 9 da Crise, Husserl quer, entio, pensar o seguinte:
considerando que a Geometria nasceu um dia, isto é, que a partir de uma “primeira vez”’, os
homens passaram a pensar, de uma maneira sistematica e univoca, O espago em termos
geométricos, houve, entre esses homens, um “protofundador” (wrstiftende) que teria intuido o
projeto de uma ciéncia de “medicao da Terra”. Portanto, deu-se uma agao inventiva a partir da
qual foi instituida uma nova forma de pensar o espaco, na qual o que era mais ou menos
redondo, linear, etc., verteu-se na exatidao do circulo, da linha reta, etc. Deu-se, entdo, na origem

> > b b b > b
da Geometria, uma conversio.

Recorrendo a histéria do pensamento cientifico na modernidade, Husserl mostra, no § 9
de Krisis, como as ciéncias naturais desse periodo incorreram, ao abragarem um projeto maior de
matematizagao da natureza, em uma espécie de “substrucao” (substruierende) do proéprio mundo da
vida*. Se em sua origem a Geometria nasce de uma conversio da inexatidio na exatidio, da
multivocidade na univocidade do método geométrico, nas origens do Mundo Moderno seria ela
propria — a Geometria — que passaria por um processo de conversao. Ao adotarem a aplicagao da
Geometria como procedimento metodolégico para o aprimoramento técnico da previsio dos
fenémenos naturais em um sistema de conexdes causais, transformando, sem que se
apercebessem, tal procedimento em uma espécie de “roupagem de ideias” (Ideenklezd) da propria
natureza (como se ela mesma fosse, originariamente, matematica), tais ciéncias naturais perderam
de vista o mundo sensivel pré-geométrico, como espécie de “subsolo” (Untergrund) da propria
Geometria, conforme denuncia Husserl na letra “b” do paragrafo § 9 de Krisis™.

Tal susbtrucao resultante de uma aritmetizagao algébrica da Geometria esconderia, assim,
a verdadeira natureza, impedindo Galileu de compreender verdadeiramente o seu método,
tornando-se, com isso, um génio que, 2 um s6 tempo, “descobre” e “dissimula”*. O fundador da
fisica matematica consistiria, aos olhos de Husser]l, em um “génio ambiguo” (para usar uma
terminologia de Paul Ricoeur)”, pois “ao descobrir o mundo como matematica aplicada, o ocuiton

# HUSSERL, E. “Beilage 111, zu §9a”. In: Die Krisis der enropdischen Wissenschaften und die transzendentale Phdnomenologie.
Band VI, p. 369.

42 DERRIDA, J.“Introduction”. In: Hussetl, E. L ‘origine de la géometrie, p. 46.

Y HUSSERL, E. Die Krisis der enropdischen Wissenschaften und die transzendentale Phanomenologie, § 9, “1”, p. 59.

4“4 HUSSERL, E. Die Krisis der enropdischen Wissenschaften und die transzendentale Phanomenologie, § 9 (letra “h”), p. 49.

4 HUSSERL, E. Die Krisis der enropdischen Wissenschaften und die transzendentale Phanomenologie, § 9 (letra “b”), p. 26.

4 RICOEUR, P. “I’originaire et la question-en-retour dans la Krisis de Hussetl”. In: A /%cole de la phénoménologie, p.
367.

47 RICOEUR, P. “Hussetl et le sens de 1'Histoire”. In: A /école de la phénomeénologie, p. 48.
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como obra da consciéncia”®. Tratar-se-ia, portanto, nos termos da letra “h” do § 9, de uma
“negligéncia fatal”®.

5 CONSIDERACOES FINAIS

Pode-se dizer, entdo, a titulo de conclusao, que o tema da crise das ciéncias europeias em
Husserl nos coloca diante da tarefa de investigar a etiologia e os efeitos dessa crise no caminho
percorrido por tais ciéncias. Nessa investigacdo, encontraremos, por parte das ciéncias em crise,
uma espécie de “cegueira inconsciente” que persiste em relagio aos contrassensos teoricos e
praticos do naturalismo (ponto central na etiologia da crise), bem como em relagao a perda da
intencao do seu fim auténtico ¢ do seu comego originario (¢ o pre¢o que as ciéncias em crise irao
pagar pelo desvio daquilo que Husserl considera ser o seu caminho auténtico). O assentamento das
ciéncias da natureza no naturalismo e, sem que se apercebessem, nos contrassensos teoricos
inerentes aos pressupostos naturalistas, logo revelaria o seu perigo para a cultura, assumindo
assim um papel decisivo na etiologia da crise. Além de nao notarem esse perigo, as ciéncias em
crise colocam, em primeiro plano, o proposito de servir mais eficazmente aos interesses da vida
pratica, daquilo que poderia ser atil aos homens. Tal escolha nao deixaria de ter o seu prego
como um efeito devastador: sucumbir, sem que notassem, a um desvio em relagao a ideia fim de se
constituir como ciéncia auténtica, perdendo de vista o sentido da ideia de ciéncia em geral. Por
fim, considerando ainda a mutua implicagdo entre o avan¢o teleoldgico das ciéncias e suas
motivagoes originarias, a perda dessa ideia diretriz implicaria também na perda da intencdo do seu
comeco, deixando para tras a instaurac¢ao fundamental do seu sentido originario, perdendo, pelo
processo de substrucio da Natureza, a sua conexdo com o mundo, entendido como um solo
originario das idealiza¢Oes cientificas.
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Resumo: O artigo propde uma interpretagao ético-existencial da fenomenologia de Husserl, filésofo
que se aproxima do ideal socratico de uma vida guiada pela razao. A fenomenologia, em sua ansia por
evidéncias, supoe que a busca pela verdade ¢ inseparavel da responsabilidade pelo que é bom e justo.
Em um mundo que perdeu a fé na razao e esta repleto de atos perversos, Husserl, assim como Sécrates,
ensina que devemos permanecer vigilantes quanto a nossa possivel cumplicidade com o mal.
Ressaltamos, em conclusio, que no fundo da atitude fenomenoldgica proposta por Husserl ha a
exigéncia de uma incansavel luta ético-existencial contra o niilismo.

Palavras-chave: Fenomenologia. Etica. Evidéncia. Normatividade. Verdade.

Abstract: This article proposes an ethical-existential interpretation of Husserl's phenomenology, a
philosopher who approaches the Socratic ideal of a life guided by reason. Phenomenology, in its
eagerness for evidence, assumes that the search for truth is inseparable from the responsibility for what
is good and just. In a world that has lost faith in reason and is full of evil acts, Hussetl, like Socrates,
teaches that we must remain vigilant regarding our possible complicity with evil. We emphasize, in
conclusion, that at the heart of the phenomenological attitude proposed by Husserl there is the demand
for a tireless ethical-existential struggle against nihilism.

Keywords: Phenomenology. Ethics. Evidence. Normativity. Truth.
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Toda auténtica filosofia, por mais devotada que esteja a problemas tedricos, possui implicagdes
praticas cuja riqueza se pode evidenciar e, se for o caso, acolher. Sao as chamadas questdes vitais: o
que ¢ o ser humano, o sentido da existéncia, a orientacdo no mundo, nossa relagio com o divino.
Conhecimentos objetivos ou cientificos niao oferecem respostas a tais questdes. A filosofia
contemporanea, em boa medida, abandonou-as, detendo-se com extremo rigor em problemas de
linguagem, de epistemologia e de logica. As questoes vitais ficaram um tanto esquecidas, muitas vezes
tomadas como algo “metafisico” ou “subjetivo”, e quem a elas se dedica corre o risco de estar
cometendo uma gafe. Risco que o proprio Soécrates, em sua época, enfrentou heroicamente. Quando,
no Gdrgias, Célicles afirma que ¢ vergonhoso se ocupar de filosofia, exceto quando se estd ainda numa
fase pueril da vida, Sécrates € o alvo principal da critica. Mas a verdade é que nem mesmo um sofista
pode recusar a importancia da pergunta sobre “o que o homem deve ser e a que ele deve aplicar-se”,
seja na juventude, seja na velhice (cf. Platao, 2002, 488 a, p. 187). Alguns filésofos contemporaneos,
chamados “continentais”, tentaram e ainda tentam prolongar a pergunta pelo que “mais importa” em
nossas atitudes diante da vida e do mundo, mas sio frequentemente acusados de se manterem pouco
consistentes no que se refere ao rigor e a precisio que a argumentacao filosofica requer. Tendo em
vista esse estado de coisas, perguntamos: poderia a fenomenologia apresentar-se como pensamento
unificado e ordenado, capaz de enfrentar a pergunta pela orientacao filoséfica da vida? Tal é a nosso
juizo (apoiado como se vera em alguns autores atuais que consideramos importantes) a heranca
socratica assumida por Husserl, fato que confere enorme atualidade a seu pensamento. A tarefa da
fenomenologia ¢ socratica na medida em que niao pode contornar o compromisso com a interrogacao
sobre o que dizemos e pensamos, sobre nossas supostas certezas e nossas decisoes, sejam elas publicas
ou nao (cf. Monticelli, 2018, p. 17). A fome de evidéncia e o compromisso com a justificagdao racional
langam a fenomenologia numa busca de verdade inseparavel da responsabilidade ética pelo bom e pelo
justo, especialmente num mundo atravessado e ameacgado pela perda de confianca em si mesmo e na
cultura, bem como pela abundancia de atos perversos, que mostram nossa possivel e sempre iminente
cumplicidade com o mal.

1 RENOVANDO A ASPIRACAO SOCRATICA

Socrates inquietava-se com as perguntas sobre o destino dos homens. Seu ponto de partida era
uma espécie de suspensido ou abstenc¢do: nao pretender participar nem da suposta sabedoria nem da
notavel ignorancia dos homens. Manter-se “separado” ou “em suspensiao” com respeito a tudo o que
se presumia saber, nas varias atividades e conhecimentos humanos. Sua missdao era interrogar os
supostamente sabios, ver até que ponto as verdades presumidas condicionam seus atos. Pois somente
a divindade ¢ verdadeiramente sabia. Mais importante que a morte é saber se minha vida foi ou niao
marcada por atos justos ou injustos, se vivi ou ndo com aspiracao a verdades, mais do que a honrarias,
prazeres e recursos materiais. O que mais importa ¢ o aperfeicoamento da alma (cf. Platao, 2015, 22d-
30c). Ao homem cabe a seguinte posi¢ao: ele ndo possui, apenas deseja a sabedoria prépria a divindade.
Niao ha dinheiro que possa comprar a exceléncia humana. Nenhuma técnica pode proporcionar a
exceléncia humana. i preciso procuri-la, conversando, dialogando, questionando sempre. A pior coisa
que nos pode acontecer vem de dentro de nos: a realizacio do mal moral. O modo de vida e de
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sabedotia que SOcrates inaugura é este: somente a bondade conduz as portas da sabedoria' (cf. Garcia-
Baré. 2009, p. 65-71). A tese que nos vai interessar, a esse respeito, vem de Husserl: Socrates é uma
espécie de reformador pratico quando reage ao ceticismo da sofistica. Sua proposta ética ¢ uma vida
fundada na razdo. Trata-se de uma

Vida em que o homem exercita, numa incessante autorreflexdo e num radical dar
razdo (Rechenschaftsabgabe), uma critica — uma critica que desenvolve uma analise
convincente — dos préprios fins vitais e, portanto, mediada por ela, uma critica das
proprias vias e dos proprios meios vitais (Husserl, 1999, p. 34).

O desafio € buscar a fonte originaria, vale dizer, ¢ retornar metodicamente a fonte do préprio
conhecimento que se pretende possuir. O que importa, portanto, ¢ a evidéncia, a visdo intuitiva, a
clareza. O filésofo aspira ao esclarecimento mais completo possivel das crengas, convicgdes e valores
que guiam as a¢des humanas. O que torna o homem infeliz é viver na obscuridade, na falta de razio.
O saber auténtico, obtido na plena evidéncia, é condi¢dao para a autorrealizacao humana (cf. Husserl,
1999, p. 35). Eis que ¢ preciso encontrar a normatividade capaz de legitimar a vida segundo as leis da
razao. Em que medida o que ocorre no ambito factual e acidental passa a assumir a condi¢ao de norma
para um caso singular especifico? Tanto a vida racional em sentido amplo quanto a atividade tedrica
em sentido cientifico fundam-se numa espécie de visao intuitiva (cf. Husserl, 1999, p. 37). Husserl
esta socraticamente (eticamente) orientado pela pergunta sobre uma civilizagdio democratica. Como
assim? Inspirado em Socrates, ele indaga sobre a ideia normativa a partir do “exercicio cotidiano de
cognicao, juizo, critica e autonomia por parte dos individuos” (Monticelli, 2018, p. 47). O que se busca
¢ sempre o “ver evidente” e a justificagao.

Husserl renova a aspiragao socratica. Se a filosofia tem como tarefa interrogar sobre o que
dizemos e fazemos, ou seja, pelas supostas certezas ou decisGes que tomamos, tal busca nao se baseia
em projecoes subjetivas, ndo busca se impor a0 mundo e aos outros, mas sim acolher o “dom dos
vinculos”™. Nio somos nés que colocamos vinculos nas coisas que se mostram. Eles simplesmente se
doam a n6s. Um exemplo: a possibilidade de certos fenémenos nos serem dados na evidéncia apenas
como partes de um todo, e ndo como separados deste todo, ndo ¢ um simples fato, mas uma
necessidade de esséncia. Ha contetidos que se dao a nés como dependentes do todo a que pertencem,
20 passo que posso muito bem representar-me separadamente, até mesmo pela fantasia, a capa de um
livro, o aroma de uma flor, o rosto de alguém que amo. Mas ha contetidos que nio podem ser dados
separadamente em relacdo a outros conteudos, nem mesmo por imagina¢ao. A cor da capa de meu

! Nossa gratidio ao professor Miguel Garcfa-Baro, grande especialista e entusiasta de Husserl e Sécrates. Ele nos inspira
em nossa reflexdo. Seus escritos sdo contribui¢oes preciosas sobre a importancia ética da fenomenologia, principalmente
do fundo socritico que a anima. Cremos que a frase que ele enuncia vale tanto para Hussetl quanto para Sécrates,
interpelando-nos ainda hoje a aprofundar a motivagao ética do pensar: “A verdade nunca deve ser cumplice da
perversidade. A presenca do mal é necessariamente sintoma de que a verdade foi banida ou tergiversada” (Garcfa-Bard,
2019, p. 20).

2 A expressio de Roberta Monticelli inspira nossa investigacao. Segundo ela, ao lado do notavel desejo de refundar as bases
cognitivas do pensamento tedrico, Husserl estaria aspirando com enorme vigor e determinacio a uma refundacio cognitiva
do pensamento pratico, isto ¢, do juizo de valor em todos os campos de nossa existéncia. Isso atravessa o programa inteiro
da fenomenologia e consiste, segundo a autora, em sua maior gloria (cf. Monticelli, 2018, p. 37)
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livro ¢, por sua vez, dependente do papel de que faz parte, nao s6 por uma limitacao de fato, mas por
uma lei de esséncia (cf. Husserl, 2012, p. 203).

Ora, o referido vinculo nao nos é dado como algo empirico, mas sim como algo ideal. Trata-
se de uma necessidade l6gica. O “ser dado” significa “ser estruturado” ou “ser organizado”. Isso pode
ocorrer em percepcoes, valoragdes, idealizaces, etc. “Cada coisa real soficita ser dada de um certo modo
e nao de outro. Cada coisa real é uma fonte de normatividade. O dom dos vinculos é o dom das
esséncias” (Monticelli, 2018, p. 76. Itilico da autora). Dados ndo empiricos estao pressupostos em
qualquer contetdo empirico. O a priori, no caso, nao é dado por nos, nao é construido por noés. Eis
por que, em cada situagdo cognitiva, ha possibilidades insuspeitaveis de aprendizagem e aventuras’.
Um exemplo na esfera valorativa: ““Todo bem novo exibe aspectos novos do mesmo valor: toda coisa
bela exemplifica aspectos diversos da beleza e relacbes com outros valores: a graga, ou o vigor, ou a

simplicidade” (Monticelli, 2018, p. 97).

Dai poder-se dizer que a razio ndo ¢é entendimento ou inteleccio simplesmente, mas
disponibilidade, compromisso pratico e teérico. Racionalidade como pratica de liberdade! Que ¢ o ser
humano que pensa? “Um animal normativo” cuja vida “¢ atravessada pela davida critica” (Monticelli,
2018, p. 159). Por quér Porque os dados de nossas experiéncias nao nos vém passivamente. Eles nos
confrontam, exigindo de nds tomadas e posi¢ao. O que nos vem doado nos interpela, clama por uma
resposta, que pode ou nio ser adequada. Tudo o que fazemos, falamos, pensamos, percebemos ou
sentimos esté atravessado por uma consciéncia normativa. E possivel buscar corre¢io quanto a eles.
Esses atos podem ser “comprovados”. Nem mesmo o mundo dos valores encontra-se imune aos
dominios do conhecimento, vale dizer, a2 busca de evidéncia. Eis o ideal socritico de uma cultura
fundada na razao. Mas nido numa razao fechada e fria, e sim numa racionalidade generosa e aberta a
seu outro. Normatividade sob a forma de “renovacao moral cotidiana e, num certo sentido, como
eterna juventude” (Monticelli, 2018, p. 183).

Em toda atitude teorética ha uma orientacdo pratica. Como seres humanos, estamos todos
inseridos num sistema de fins. Mesmo uma teoria rigida como a euclidiana vincula-se a ideia de teoria
universal e racional. Ela esta, goste-se disso ou nao, comprometida com a razao em sentido pratico.
Todos os objetivos supremos, mesmo aquele da teoria, estdo submetidos ao fim supremo e ideal: ndo
pode prescindir da relagio com um “devido” em sentido absoluto®. Em Sécrates, o que evidencia tal
exigéncia ¢ a dire¢ao pratica para o Bem, no ambito da vida moral. O que importa é a constante
pergunta pela perfeicao espiritual. Nesse percurso para o Bem, conhecimento teérico, vontade e
afetividade nao se separam. Nem mesmo o prazer fica de lado quando se trata de buscar a harmonia
da vida psiquica, conforme as leis do valorar e do querer. Na busca do Bem, importa o que sentimos,
fruimos e desejamos, com vistas a felicidade (cf. Husserl, 2009, p. 37).

3 Husserl fala em doutrinas materiais. Ha “outras logicas” que é preciso fundar. Sdo as disciplinas aprioristicas materiais,
relacionadas a uma ontologia mundana, a um mundo de “experiéncia pura” que precede toda ciéncia mais elevada (cf.
Husserl, 1996, pp. 386-3806). Para Romano, trata-se da ideia de uma racionalidade ampla, generosa, capaz de acolher nela
o seu outro. “Esta ideia, que confere a sensibilidade e a praxis um patamar equivalente aquele do pensamento discursivo
na compreensao e na determinacio da inteligéncia humana, me parece possuir um alcance que a filosofia contemporanea
esta longe de haver alcancado” (...) (Tarek/Hackett/Romano, 2012, p. 197).

* A afirmagao do filésofo nos parece decisiva: “Se o exercicio do interesse teorético, se 0 pensamento e a pesquisa cientifica
possuem um direito ultimo, que deve ser valorizado como ramo da vida humana individual e social, entdo eles devem
satisfazer os principios éticos, as normas do dever absoluto” (Husserl, 2009, § 3, p. 18).

Trilhas Filosoéficas, Caico, ano 18, n. 2, 2025, p. 23-33 - ISSN 1984-5561
Dossié Edmund Husserl



28
DOI: 10.25244 /1984-5561.2025.7899
Husserl socratico: Leitura ético-existencial da fenomenologia
FABRI, Marcelo

2 DESCOBRINDO A LOGICA DA AFETIVIDADE

O ser humano ¢ um ser normativo. Ele sempre pode perguntar, de algum modo, pela regulagiao
de sua vida sob o ponto de vista da razio. Tudo o que ele faz, mesmo a ciéncia mais rigorosa, liga-se
ao campo da Etica, “ciéncia da completa vida ativa de uma subjetividade racional sob o ponto de vista
da razio” (Husserl, 2014, p. 24). O filésofo investiga, na Fitica, aquilo que importa para todo ser
humano que busca sentido e coeréncia em sua existéncia: a reflexdo sobre sua vida e seus atos. Todos
noés, em algum momento, perguntamos sobre “o que estamos fazendo”, ou “como estamos agindo”.
Perguntamos se isto tudo estd ou nao em consonancia com o bem, com o valioso e com a corre¢ao.
Podemos até mesmo ir mais longe, distanciando-nos do “aqui e agora”, colocando perguntas na pura
generalidade: “Como devo viver?” O que caracteriza o ser humano ¢ o esforco para ter uma vida que
tenha sentido ou, pelo menos, que seja satisfatoria.

Pelo querer, podemos dar a vida uma forma racional. Pertence a esséncia do ser humano estar
motivado para a verdade, o bem, o justo. Queremos sempre realizar algo que nos move
profundamente, seja na ciéncia, na arte, no pensamento, na inquietacao pelo absoluto, na vida familiar,
no convivio intersubjetivo, na vida social, etc. Posso admirar valores que me fazem reconhecer tantos
caminhos de vida possiveis, mas, no que diz respeito a mim mesmo, a beleza esta na escolha de vida,
ou seja, em poder amar certos valores como sendo meus, “a partir do centro mais intimo de minha
personalidade — ‘com toda a minha alma” (Husserl, 2014, p. 33).

Husserl argumenta no sentido de mostrar a aproximagao da esfera pratico-valorativa a esfera
tedrica. Sensibilidade e sentimentos podem ser considerados a partir de necessidades eidéticas. Ha leis
a priori que devem valer para a sensibilidade e o sentimento. O reino da razido ¢ vasto e aberto. O
sentimento nao ¢ um mero dado natural na organizagao de nossa mente, pois existem leis @ priori para
eles. F fundamental compreender o “sentir” segundo sua propria esséncia. Pode-se, portanto, falar de
uma légica do sentimento, assim como ocorre na esfera do juizo tedrico. Por exemplo: o ser humano
¢ capaz de realizar atos “puros” de amor ao préximo. Atos baseados na empatia intuitiva. Atos que
nos fazem mergulhar no coracio da vida interior. Os valores sao “percebidos”! “Sabemos” da alegria
interior e profundamente empatica que vivenciamos. “Vemos” que ela estd unida a uma nobre alegria,
incapaz de ser descrita pela atitude sensualista. “O sentir é uma esfera dotada de uma normatizagao

propria” (Husserl, 2009, § 45, p. 224).

Também os sentimentos pertencem ao reino da razao. Dai poder-se dizer que existe uma
relacio notavel entre amor e normatividade, de tal modo que um termina transbordando sobre o outro.
O “eu” nao ¢ um polo frio e sem vida. Nao! O “eu” ¢ um polo de afec¢oes e agdes. A vida consciente
¢ atravessada por um nucleo de aspira¢ao. Dizer intencionalidade pressupoe uma formagio de
aspiracao e de vontade. No amor, queremos formar uma comunidade, uma unidao, uma vida em comum
em que as aspiracoes de duas existéncias se interpenetram. Posso acolher o que o outro, que amo,
aspira, mesmo que a aspiragao seja dele. Minha propria realizacao depende deste acolhimento. Tudo o
que eu penso, sinto e faco esta diretamente relacionado ao bem e a justica que devo a ele. Os amantes
vivem um no outro, ligam-se de modo solidario, até mesmo em seus erros (cf. Husserl, 2001, pp. 273-

274).

Ha, no entanto, mais. O ideal cristdio de amor inquieta e fascina Husserl. Um tipo de amor que
ele chama de ético, pois ¢ capaz de ultrapassar o ambito do amor que vigora numa erdtica
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convencional. Nesta segunda forma de amor, o projeto ou as aspiragdes do outro nao precisam ser
acolhidas por um “eu”. Um pai que ama um filho ndo necessita acolher as aspira¢oes de vida de seu
filho para ama-lo. Do mesmo modo, quando vemos um amigo distanciar-se do caminho de uma
auténtica ipseidade, ficamos tristes por ele, mas nem por isso deixamos de ama-lo. Como definir o
amor em sentido ético? Como o nucleo de nossa alma voltado para o bem. No caso, nosso proprio
“eu” esta em questdo af. O “eu” precisa ser realizado, desenvolvido, aflorado, e isto s6 é possivel por
nossas a¢oes. Uma vida se considera realizada, ou nio, gragas ao nosso agir. Sécrates nao diria outra
coisa. Amar eticamente ¢ amar verdadeiramente. Husserl, por sua vez, fala de uma tarefa infinita, a
busca de se ultrapassar a condi¢do mundana a particr de um “eu ideal”. “Eu” que escolhe
conscientemente viver na busca amorosa, que nasce de uma relagdo com outrem e, por isso mesmo,
que combate, luta e desperta para uma auténtica ipseidade (cf. Husserl, 2001, p. 275).

Trata-se de amor como cuidado do outro, compromisso com a comunidade, dever de agir e
viver com vistas a inteira humanidade. O amor ético aspira a se fazer comunidade de amor no mais
alto grau possivel (cf. Husserl, 2001, p. 275). Tudo se passa como se o processo em dire¢do ao bem
nio pudesse prescindir da ajuda divina’. Ora, se o amor ético se identifica com uma perspectiva
eminentemente cristd, nao estarfamos com isso atingindo os limites da fenomenologia, ultrapassando
o “dom dos vinculos” para entrar nos dominios de um “invisivel”’? Se o amor ético ¢ indispensavel
para o desenvolvimento da humanidade, e se isto nos conduz a uma abordagem da relacio com o
divino, talvez estejamos chegando aos limites e ao nucleo do pensamento fenomenoldgico. Seria
correto afirmar que a resposta ultima de Hussetl para o problema ético seja de carater “religioso”?
Questao dificil e delicada, mas que merece reflexdo. N6s o faremos com a ajuda do préprio Husserl.

Vimos que a fome de evidéncia ¢ comum a Sécrates e Husserl. Dissemos também que a busca
da verdade nao se desvincula de uma compreensio ética de razao, segundo a qual a busca do bem exige
de nés atencdo aos movimentos contrarios a ele. Afinal, sempre podemos ser camplices de tantas
perversoes. Se o mal se expande pelo mundo (lembremos das guerras e da violéncia), temos o sintoma
mais claro de que a verdade ndo foi posta como valor fundamental e vital. O valor de uma vida
examinada, o apreco pelo ideal de comunidade com cidadaos livres, a inquietagdo pela justica e pela
vida plena, eis uma orienta¢ao socratica de vida que aparece com muita for¢ca em Husserl. Nao possuo
a verdade, mas devo viver buscando-a, numa aspira¢ao sem fim. Estamos sempre a caminho. Temos
recursos que nem mesmo imaginavamos possuir. Cometemos erros. Experimentamos a frustragdao e o
fracasso. Mas nada disso deve nos acovardar. Nas palavras de Gracia-Baro6:

Quando perdem sua inspira¢do existencial e até religiosa, as ciéncias perdem de vista
o ideal de vida segundo a razao autbnoma, permanecem sem alma, convertem-se em
meras tecnologias a servico do poder (...). As expressdes morais ¢ os esfor¢os
politicos de Hussetl representam a mais publica renovagio do socratismo (Garcia-
Baré, 2019, p. 31).

5 O comentario de Angela Ales Bello nos parece, aqui, muito oportuno: “O aperfeicoamento moral que se realiza através
de uma consciéncia de si de cardter racional, e que comporta uma abertura de si em diregdo aos outros, superando o
momento da simpatia para alcangar o amor pelo inimigo, estd estreitamente ligado a presenca da divindade, a sua
intervencao no préprio processo de aperfeicoamento” (Ales Bello, 2022, p. 72).
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Socratismo que sera relido a partir de uma época muito diferente daquela vivida pelo grande
filésofo grego. A crise da Europa que Husserl experimentou de perto o fez tomar consciéncia dos
desastres de um mundo cultural em plena decadéncia ou descrenca em seus proprios valores. De nossa
parte, propomos considerar mais de perto aspectos existenciais dessa crise. Se a felicidade em sentido
husserliano esta ligada a um projeto existencial e humano direcionado ao Bem, ha que se considerar
nao apenas o esforco moral de contribuir para tal projeto, mas de perguntar sobre o fracasso sempre
iminente de tudo o que buscamos realizar a fim de preencher a forma racional de vida com nossa
experiéncia pessoal. Trata-se do motivo das grandes dores do mundo e da humanidade, que levaram
céticos apaixonados a uma leitura pessimista da histéria e do homem®.

3 ENFRENTANDO O NIILISMO

O ser humano age sempre guiado por valores. Qual seria o sentido mais elevado dessas agoes?
Aquele relativo a pessoas. Sdo as pessoas que se perguntam por exigéncias absolutas, que desejam se
aperfeicoar seguindo valores, que aspiram a caminhar para a “perfeicio”. Husserl fala de esforco de
vida, no amor absoluto. Trata-se do puro amor em expansio, num crescente aprimoramento com
vistas a felicidade, ao verdadeiro, ao espiritual (cf. Husserl, 2022, p. 125). A vida que caminha em
consonancia com uma exigéncia absoluta, que se assume como consciéncia de si, nao tem limites. Mas
o fato de que o sujeito pessoal pode seguir a prépria “consciéncia” apenas significa que ele deve
enfrentar o lado sombrio da existéncia. A vida humana encontra-se rodeada por uma sombra. Afinal,
viver significa experimentar em qualquer momento o fracasso, a dor, o desespero, a duvida profunda,
a possibilidade da morte’. O amor ético, tdo apreciado e defendido por Husserl, vai de par com a
fragilidade e a vulnerabilidade do ser humano. Imbuido de amor e generosidade, o sujeito ético luta
heroicamente com a sombra, recusando-se a reconhecer a auséncia de sentido. E, no entanto, uma
pedra sempre pode surgir no meio do caminho. “A mae quer educar o filho amado, ou seja, quer
realizar nele a forma do amor projetada. Mas o menino morre e, assim, uma fratura incuravel entra na
sua esfera emotiva” (Husserl, 2022, p. 125).

O esforco, realizado de modo tao belo e dedicado, em conformidade com a consciéncia do
dever, se descobre contrastado e impactado por um acontecimento que abre no sujeito ético uma ferida
incuravel. Tudo parece ter sido em vao. O valor ideal deixa de ser uma verdade pratica. Isso vale para
tantas situagdes humanas. A guerra destrdi criangas e adultos, a violéncia se espraia e ganha uma

¢ Por vezes, Hussetl parece estar respondendo a um pessimismo semelhante ao de Cioran. Pensamos que avancamos para
a luz e o Bem, mas logo em seguida percebemos que “em vao buscavamos perseguir um trajeto para um fim ensolarado,
que as trevas se dilatam ao redor e dentro de n6s (...). O abismo nos chama e nés o escutamos” (Cioran, 1995, p. 59).

7 A razao que Husserl defende nunca ¢é totalizante e totalitaria. O filésofo se mostra sensivel a irrupcao do “irracional” no
mundo: doencas, o acaso, o absurdo, a morte. Temos consciéncia de nossa imperfeicao e de nossa insatisfacio. Nao
podemos ter certeza de que obteremos €xito na trajetéria. Podemos apenas combater confiando no ideal. Temos a ideia de
um conhecimento perfeito, o poder de guiar a vida pelo ideal de perfeicao. Nesse sentido, Husserl se aproxima também de
Kant: “A sabedoria é a razdo pratica voltada ao Bem supremo, sabedoria essa que somente Deus poderia possuir
plenamente. Na vida humana, o que se pode e se deve ¢é simplesmente nao agir de modo contrario a tal ideia. Avangamos
pouco a pouco, mudamos as vezes nosso plano, e nunca alcangamos plenamente a referida ideia. Eis por que a filosofia
jamais se fixa num sistema (cf. Kant, 1985, p. 170).
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dimensao de horror. No mundo inteiro, 6dio por todos os lados. Desprezo pelo outro ser humano.
Indiferenca generalizada pelo bem comum. Tudo o que surgia como valor absoluto leva o sujeito a
pensar que seu sacrificio foi ou esta sendo inutil.

Nio poderia ser que tudo o que nos pertence, também a humanidade como
um todo, estejam sob o estigma desse “em vao? (..). Ndo perde a vida
humana o seu sentido se todos os objetivos da vida permanecem sem um
significado absoluto, sem um significado de eternidade absoluto? Nao
vivemos hoje num tempo de vitoria da vilania e do édio sobre as forgas ténues

do amor absoluto? (Husserl, 2022, p. 125-120).

Pensamos que a resposta de Husserl ao sentimento niilista, que pode corroer a existéncia bem
intencionada, nido ¢ secundaria ao programa fenomenolégico como um todo. Segundo Roberta
Monticelli, a pergunta sobre a normatividade em sentido ético, vale dizer, o tema da a¢ao, é central
para Husserl, até mesmo quando discute questoes puramente légicas. Sabe-se que o filésofo deu um
curso sobre ética e filosofia do direito, em Halle. O ano era 1897. Ele falava sobre as fontes da
justificacdo e das normas. Inquietava-se com a figura de Nietzsche. Monticelli afirma que a primeira
forma de ceticismo que impactou fortemente sobre Husserl nio foi a teérica, mas sim a forma pratica.
Husserl se perguntava se as leis éticas eram legitimadas apenas por poderes religiosos ou estatais. Mais
uma vez, a figura de Socrates lhe vem em auxilio. Falava a seus alunos sobre a origem ética (isto ¢,
socratica) da filosofia. “Por toda a vida, o professor Husserl fala a seus alunos através de seu Socrates,
ou faz falar o proprio Sécrates (...)” (Monticelli, 2018, p. 121). A preocupacio nuclear de Hussetl seria,
assim, a de fundamentar o pensamento pratico. Ele procurava oferecer a ética uma fundagio teorica e
racional. “Pede ajuda a razio loégica para responder a uma duvida relacionada a razio pratica”
(Monticelli, 2018, p. 122). A atitude cética de Nietzsche com respeito a verdade tem implicagdes para
o ambito pratico do homem europeu. A resposta a essa repercussiao ética do ceticismo seria, portanto,
uma das preocupagoes mais decisivas da proposta fenomenoldgica nascente.

Tendéncia que permanece nos escritos de maturidade, assumindo uma caracteristica espiritual
forte. A crenca na razdo tem implica¢Ges éticas profundas. Do mesmo modo que Sécrates, Husserl
poe o “servigo divino” acima de tudo o mais. A sabedoria humana ¢ infima diante da sabedoria que
somente a divindade possui. Toda a vida de Sécrates foi posta a servigo dessa busca. Os frutos que ele
colhe sao muitos, mas a perseguicdo que recebe e as rendncias que teve de fazer o conduziram ao
tribunal, levaram-no diretamente a morte (cf. Platio, 2015, 22 a — 23 b, pp. 103-107). Socrates e
Husserl: dois filésofos que olharam a morte nos olhos, mas sem debandar do seu posto. Homens
éticos que permaneceram firmes até o fim. Tiveram uma confianga ético-existencial na divindade. Tudo
esta no ato de decidir enfrentar a vida, de encontrar recursos em si mesmo, apesar da fragilidade que
nos constitui como humanos. Recursos esses que nem mesmo sabiamos possuir. O que vale para a
filosofia e sua grandiosa tarefa, vale para o existir humano em sua forma mais pessoal e limitada. Tenho
tempo. Tenho recursos, na minha prépria precariedade, para as tarefas que responsabilizam para além
de meus medos e meu egoismo.

Vemos pessoas queridas que envelhecem e perdem a consciéncia, a personalidade, a identidade.
Sei que ndo devo perder a visao voltada para o meu dever. E quanto a morte? Ela me solidariza com
o outro ser humano, com toda a humanidade e, finalmente, com tudo o que vive. Minha morte niao
interrompe o fluxo da vida, nao elimina a vida de tantas pessoas que virdo e viverao depois de mim,
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que formardo outras geragdes (cf. Husserl, 2022, p. 130). E entio que se pode dizer: ndo apenas
estamos a servico da divindade, uma vez que a propria forga divina age em nos, tornando-se nossa

propria forga (cf. Husserl, 2022, p. 130).

Socrates temia, mais do que tudo, cometer injustica, prejudicar alguém, fechar os olhos para os
males do mundo. Ensinamento presente em Husserl, que nos adverte sobre a necessidade de
enfrentarmos as poténcias do mal presentes no mundo. Mesmo que tais poténcias sejam insuperaveis,
¢ preciso assumir a luta, continuar combatendo. Ora, viver no amor é como superar o destino. A
exigéncia mais alta ¢ a fé. Os poderes da irracionalidade nio podem ser vencidos sem ela. A
mundanidade em sentido inferior depende de uma atitude de confianca e de crenca. E isto significa:
dizemos sim a vida, mesmo diante das tribula¢oes (cf. Husserl, 2022, p. 138). Que entender por fé?
Uma exigéncia de nossa condi¢ao humana. Ela é a condigao para se vencer a atitude escrava na qual
vivemos passivamente. Sem a fé, nio podemos ter verdadeiramente confianga em nés mesmos. Que
significa viver a partir da £é? Possuir uma vida “desperta”, que descobriu o valor de um trabalho sobre
si mesmo. Significa entrar no reino da propria liberdade (cf. Husserl, 2022, p. 153). Na medida em que
existo como humano, tenho o pressentimento de Deus em mim, mas sem a correspondente visao
intuitiva (cf. Husserl, 2022, p. 160). De nossa parte, afirmamos e enfatizamos: podemos viver pelo
“invisivel”.

Como isto se da? Quando se descobre que o amor ético é maior do que o mistério da morte.
Ha vidas que importam tanto ou mais que a minha. O que Sécrates ensina é que o mistério do bem é
maior que o mistério da morte. Husserl socratico: pleno reconhecimento de que temos
responsabilidade por um mundo que vem depois de nés, um mundo melhor. Nunca estamos
plenamente na boa consciéncia, pois ha sempre um novo comeco por realizar. Uma nova epoché, uma
excecdo pela qual descobrimos nossa liberdade e nossa responsabilidade. O que queremos quando
visamos o “invisivel”? De que falamos quando se fala de Deus? O que visamos quando buscamos o
Bem? A essas indagacdes, respondemos na primeira pessoa: “Eu, que ndo sou bom, concebo neste
momento a plena ideia da vida na responsabilidade, e comego seriamente a me ocupar da tarefa infinita
de Socrates” (Garcia-Bard, 2019, p. 95).
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Resumo: Em perspectiva kantiana, o conhecimento é possivel pela sintese entre a espontaneidade
do entendimento e as formas a priori da sensibilidade. Esse processo envolve examinar como
sensacao, intui¢do, categorias e ideias da razao se articulam na constituicao da realidade. Na Critica
da razgdo pura, a se¢ao sobre o esquematismo mostra o mecanismo que viabiliza a aplica¢do das
categorias aos dados sensiveis, resolvendo a heterogeneidade entre ambos. O problema central é
como regras gerais do entendimento podem efetivamente incidir sobre objetos concretos, exigindo
uma ponte entre a multiplicidade empirica e os conceitos puros. Essa mediagao, o esquema, permite
subsumir o particular no universal, assegurando a objetividade do conhecimento. Este artigo parte
da hipotese de que o aparato metodoldgico kantiano esta presente nas origens do pensamento
husserliano, configurando um percurso analogo entre a Critica e a Filosofia da Aritmiética. Sustenta-se
que o esquema-procedimento fundamenta a representa¢ao do nimero como adi¢ao sucessiva do
um ao um, enquanto o esquema-produto sintetiza fenomenologicamente a multiplicidade segundo
o entendimento. A investiga¢do sera desenvolvida em trés eixos: (1) a problematica do
esquematismo transcendental; (2) sua relagio com a filosofia da matematica kantiana,
especialmente quanto a intui¢ao e constru¢ao; e (3) a relevancia desses temas para a filosofia de
Edmund Husserl.

Palavras chaves: Kant. Husserl. Esquematismo. Matematicas. Construcao.

Abstract: From a Kantian perspective, knowledge becomes possible through the synthesis
between the spontaneity of the understanding and the a priori forms of sensibility. This process
requires examining how sensation, intuition, categories, and ideas of reason articulate in the
constitution of reality. In the Critigue of Pure Reason, the section on schematism (A137-147/B176—
187) presents the mechanism that enables the application of categories to sensible data, thereby
addressing the heterogeneity between them. The central problem is how general rules of the
understanding can effectively apply to concrete objects, which demands a mediating link between
empirical multiplicity and pure concepts. This mediation, the schema, allows the subsumption of
the particular under the universal, securing the objectivity of knowledge. This article advances the
hypothesis that Kant’s methodological framework is already present in the origins of Husserlian
thought, thus establishing an analogous trajectory between the Critigue and Philosophy of Arithmetic.
It argues that the schema-as-procedure grounds the representation of number as the successive
addition of one to one, while the schema-as-product phenomenologically synthesizes multiplicity
according to the understanding. The investigation is structured around three axes: (1) the problem
of transcendental schematism; (2) its relation to Kant’s philosophy of mathematics, particularly
regarding intuition and construction; and (3) the relevance of these issues for Edmund Husserl’s
philosophy.

Keywords: Kant. Husserl. Schematism. Mathematics. Construction.
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INTRODUCAO

Em perspectiva kantiana, a possibilidade do conhecimento surge da conjun¢ao ou unidade
sintética da espontaneidade do entendimento (categorias) com as formas a priori da sensibilidade.
A tarefa consiste em examinar e compreender como se realiza a uniao ou sintese do conhecimento,
desmembrando cada uma de suas condiges, tanto individualmente quanto em conjunto. Isso
implica revelar como se articulam as distintas formas essenciais do conhecimento (a sensagio, a
intui¢do pura, as categorias do entendimento e as ideias da razao) e como sua interagao configura
a estrutura tedrica da realidade (PELAEZ CEDRES, 2007).

Na Critica da razgdo pura, especificamente na se¢ao “Do esquematismo dos conceitos puros
do entendimento” (A 137-147/B 176-187), mostra-se, precisamente, esse mecanismo junto com
cada uma de suas condi¢bes. De fato, no Schematismuskapitel, Kant aprofunda-se na natureza e na
aplicacao (Amwendung) das categorias na esfera da sensibilidade. Essa discussao, dito de maneira
muito geral, constitui um passo necessario e justificado no projeto da Critica da razao pura, pois o
que af se debate' ¢, certamente, um problema central e inevitivel que, embora se “visualize” em
outras se¢oes da Critica, nao entra em contradicio com elas. O problema central desta se¢ao “é
como os conceitos puros do entendimento, que constituem regras gerais para a conexao dos
fendmenos, podem ser aplicados a objetos concretos” (PELAEZ CEDRES, 2023, p. 91). A
questdo nio € simples, pois, por razdes de heterogeneidade” entre os termos mencionados, isto é,
entre as categorias e a multiplicidade empirica, a aplicagdao parece requerer uma ponte entre ambos.
Minha hipétese para este artigo é que este aparato metodolégico kantiano esta presente desde as
origens do pensamento fenomenoldgico husserliano, e que a incipiente fenomenologia, juntamente
com os resultados kantianos, percorreu um caminho analogo. Especificamente, apresentarei uma
hipétese de trabalho na qual se combinam as posi¢oes de Edmund Husserl e Immanuel Kant em
torno da dimensao do esquema transcendental. Mostrarei como o esquema-procedimento origina
que 0 numero seja uma representagao que abrange a adi¢ao sucessiva do um ao um; enquanto o
esquema-produto sintetiza (fenomenologicamente) a multiplicidade empirica conforme o
entendimento. Tendo em mente o exposto, este trabalho apresenta a seguinte estrutura e objetivo:
em primeiro lugar, a problematica do esquematismo transcendental; em segundo lugar, sua relagao
com o contexto da filosofia da matematica de Kant, especificamente quanto a relagio com a
natureza da intuicao e da construcio; e, finalmente, a relacao desses temas com a filosofia de E.
Husserl.

* Remeterei a Critica da Ragao Pura sempre com as siglas Krl” (Kritik der reinen 1V ernunf?), seguidas da paginagao da edicdao
original (com “A” faco referéncia a primeira edi¢ao (1781) e com “B” a segunda edicio de 1787); contudo, a traducio
¢ de Fernando Costa Mattos (Editora Vozes, 2015). As referéncias a obra de Husserl (nos casos em que nio haja
tradugbes para o portugués) serdo feitas conforme a seguinte edicdo: Husserliana—Gesammelte Werke, publicada
originalmente por Martinus Nijhoff, posteriormente por Kluwer Academic Publishers e atualmente por Springer. Para
citar tal edicdo, empregarei a ja conhecida sigla Hua, seguida do volume em nimeros romanos e das paginas em
ndmeros arabicos (por exemplo, Hua X, 56). A correspondéncia de Husserl serd citada da seguinte maneira: “Hua Dok
III”, seguida de uma barra para distinguir o tomo (que aparece em numeros romanos) e as paginas em numeros arabicos
(p. ex., Hua Dok I11/5, p. 115).

! Niao entrarei em detalhes de discussio sobre as diversas interpretagdes criticas que recebeu o capitulo do
esquematismo, visto que isso ultrapassa o objetivo deste artigo. Remeto ao resumo realizado por SCAGLIA (2020) ¢
algumas referéncias imprescindiveis POSY, (1992); SHABEL (2002), e SUTHERLAND (2021).

2 Tanto a heterogeneidade quanto a homogeneidade devem ser entendidas como o resultado da unidade do tipo de
sinteses que articulam contetdos dados e conteudos pensados, e nao no sentido usual de uma identidade entre
conteudos.
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PROPOSITO DO ESQUEMATISMO TRANSCENDENTAL

O propésito do esquematismo transcendental esta relacionado com a deducio
transcendental das categorias. Esta faz parte da “Analitica dos conceitos”, primeiro livro da
“Analitica transcendental”, que, juntamente com a “Dialética transcendental”; integra a “Logica
transcendental” da Critica. Assim como a “BEstética transcendental” se propde a investigar se
existem elementos a priori relativos a sensibilidade (e os encontra no espago e no tempo,
caracterizados como as formas da intui¢ao sensivel humana), a “Analitica dos conceitos” propoe
decompor a proépria faculdade do entendimento para investigar a possibilidade dos conceitos a
priori ou categorias. De fato, seus dois grandes capitulos abordam, em conjunto, a tarefa de
determinar o que sdo esses conceitos a priori, quantos sao, quais sao e que validade objetiva podem
ter. Enquanto o primeiro capitulo (a dedugdo metafisica) ¢ dedicado a encontrar as categorias, o
segundo capitulo, a deducido transcendental, focaliza na problematica da validade objetiva das
categorias, ou seja, se 0s conceitos puros do entendimento tém origem a prioti; se esses conceitos
nao sao tomados dos objetos; se possuem alguma validade para os objetos, isto ¢, se referem-se a
objetos e, em tal caso, como podem fazé-lo.

A deducio transcendental das categorias tenta, portanto, demonstrar a validade objetiva
das categorias, ou seja, sua aplicacao necessaria aos objetos da experiéncia. Essa aplicagao supoe a
especificagao das condigoes sensiveis em virtude das quais os objetos podem ser dados conforme
as categorias. Certamente, a peculiaridade reside na indicagao a priori de quais casos sdao aqueles a
que as regras (isto é, os conceitos puros) devem ser aplicadas. A aplicacdo s6 pode ser efetuada
mediante a faculdade de julgar (Urtezlskrafi), pois ¢ ela que “exercita” (Krl”, B 172) a aplicagao dos
conceitos do entendimento a multiplicidade sensivel mediante regras a priori (SCAGLIA, 2020).
Pode-se dizer com exatidio que ¢é nessa faculdade que se realiza uma operacdo de subsuncio
(Subsumtion) para vislumbrar se o dado na intui¢do se enquadra ou nio em uma regra determinada.
Por isso, Kant aponta que, se o entendimento, em geral, se define como a faculdade das regras, a
faculdade de julgar ¢ a faculdade de subsumir sob regras, ou seja, de discernir se algo esta ou nao
sob uma regra dada (casus datae legis) (Krl”, B 171). Assim, a faculdade de julgar “permite distinguir
se o conceito do entendimento corresponde ou nao ao oferecido pela sensibilidade. [Ela] ¢,
portanto, intermediaria entre a sensibilidade e o entendimento e fornece a aplicagao adequada dos
conceitos as intui¢des sensiveis” (COCCO, 2004, p. 13). Mas ainda resta esclarecer qual ¢ o lugar
do sujeito em um julgamento, pois os objetos sao completamente heterogéneos em relagao aos
conceitos. A resposta a isso é o esquema. O esquema é o que sustenta a possibilidade do
julgamento, e o esquematismo ¢é o procedimento de especificagio. Em suma, a aplicagao supoe a
construcao de um quadro geral para cada possivel opera¢ao de reconhecimento de casos concretos.
Portanto, ¢ necessaria a apari¢ao do esquematismo porque ele explica como os conceitos puros do
entendimento podem ser aplicados a diversidade de nossa intui¢do. As perguntas que se tenta
resolver podem ser descritas da seguinte maneira: como podem os conceitos puros ser aplicados a
diversidade da intuicdo sensivel? Como ¢é possivel que representagdes particulares sejam
consideradas como casos de um conceito?

Como ja observei anteriormente, o problema do esquematismo surge da heterogeneidade
entre categoria e intuigdao. Kant diz com propriedade: “[...] os conceitos puros do entendimento
sao inteiramente heterogéneos em relagdao as intuigbes empiricas (e mesmo sensiveis em geral) e
nao podem ser encontrados jamais em uma intuicaio” (Krl”, B 176). Previamente, ele havia
indicado:
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Em todas as subsung¢des de um objeto sob um conceito, a representagao do
primeiro tem de ser homogénea com o ultimo, i. e., 0 conceito tem de conter
aquilo que ¢ representado no objeto a ser sob ele subsumido, pois ¢ justamente
isto que significa a expressdo: “um objeto esta contido sob um conceito” (Krl”,
B1706).

Como podemos perceber, no capitulo do esquematismo nao se trata de homogeneizar dois
termos absolutamente heterogéneos, como sao as categorias e a multiplicidade empirica, mas sim
de ilustrar o mecanismo da homogeneidade consistente na introdu¢ao de um terceiro mediador
(ARIAS ALBISU, 2009, p. 77-78). Como o esquema se compofta cOmo um terceiro, somente
assim se torna compreensivel a subsuncio e a aplica¢do destes sobre aqueles, ou seja, os objetos da
intuicdo sensivel. Da mesma forma, nao se trata de homogeneizar a faculdade do entendimento
com a faculdade da sensibilidade, mas de enfatizar esse algo em comum. Em outras palavras, para
que algo possa ser subsumido sob um conceito e aplicavel a diversidade da intui¢do, deve existir
uma certa relacdo de semelhanca entre aquele conceito e o que deve ser subsumido sob ele (por
exemplo, os conceitos de prato e circulo). Kant diz: “Assim, o conceito empirico de um prato tem
homogeneidade com aquele de um ¢/eulo geométrico puro porque a circularidade pensada no
primeiro pode ser intuida no ultimo” (Krl”, B176). Certamente, Kant nio considera que os
conceitos mencionados sejam homogéneos entre si por pertencerem ao mesmo género, mas
porque a redondeza, pensada em um, ¢ intuida no outro. Kant explica isso em uma carta a J. H.
Tieftrunk, datada de 11 de dezembro de 1797. Nela, ele explicita a contradigdo que suporia o
exercicio da subsun¢ao como um procedimento direto, sem a recorréncia ao termo médio:

A subsuncdo légica de um conceito sob um conceito superior ocorre em
concordancia com a regra da identidade; o conceito subsumido deve ser pensado
como homogéneo ao conceito superior |[...] E, no entanto, possivel subsumir um
conceito empirico sob um conceito puro do entendimento se existir um conceito
mediador [...] Chamamos essa subsun¢do de um esquema” (KANT, 1999, p.
538).

E importante destacar que, em ultima instancia, o entendimento e a sensibilidade
permanecem heterogéneos mesmo apos a mediacio efetuada pelo esquema transcendental
(JIMENEZ, 2016). Isso deve ser assim, sob pena de fazer colapsar a distingio fundamental das
faculdades cognitivas. Em suma, a condi¢do de homogeneidade ¢ uma condi¢ao de possibilidade
para a subsung¢do, e ndo a subsun¢do em si. Uma vez determinado qual é o carater de
homogeneidade a ser interpretado, o interesse de Kant se volta para precisar os tragos essenciais e
distintivos do esquematismo. Entender, portanto, seu sentido e alcance, assim como a maxima
especificacao da relagao entre conceito e objeto, nos ajudara a “[...] mostrar a possibilidade de
conceitos puros do entendimento serem aplicados a fenémenos em geral” (Krl”, B 177). Kant acrescenta:

E evidente, pois, que tem de haver um terceiro elemento que seja homogéneo
com as categorias, de um lado, e com os fenémenos, de outro, e que torne
possivel a aplicacao das primeiras aos tltimos. Esta representacdo mediadora tem
de ser pura (sem nenhum elemento empirico) e, a0 mesmo tempo, por um lado
intelectnal, por outro sensivel. Tal representacao é o esquema transcendental (Krl”,
B177).
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No esquematismo, ao efetuar uma relacio que vai das categorias as intuigdes, opera-se
também com certo cumprimento ou realizacao das mesmas. De fato, a existéncia dessa relacao de
semelhanca supoe ou, melhor dizendo, implica a possibilidade de intuir na sensibilidade o que ¢é
pensado no conceito (ARIAS ALBISU, 2005). Neste sentido, o esquema transcendental ¢,
portanto, esse termo intermediario que possibilita a aplicacio da categoria a intuicio sensfvel. X
intermediario porque é produto da sintese da imaginacdo (Einbildungskrafl) transcendental (ela é
uma modalidade do entendimento) no que se refere a unidade da sintese intelectual e depende da
sensibilidade no que se refere a multiplicidade da apreensao; assim, o esquema ¢é “fruto da
espontaneidade do entendimento e, portanto, ¢ homogéneo com a categoria e porque surge, a0
mesmo tempo, da determina¢ao da forma pura do sentido interno: o tempo (em consequéncia,
também ¢ homogéneo com a intuicao sensivel)” (COCCO, 2004, p. 16).

O ESQUEMATISMO E A “CONSTRUCAO” DOS CONCEITOS SENSIVEIS PUROS

Na medida em que a sintese da imaginacio niao tem por proposito postular qualquer
intui¢do singular, mas apenas a unidade na determina¢ido da sensibilidade, o esquema deve ser
distinguido da imagem. Assim, um esquema deve ser cuidadosamente diferenciado de uma imagem,
a qual é sempre de um objeto particular (mesmo que faga parte de suas determinacées). No
exemplo fornecido por Kant, os cinco pontos (. . . . .) constituem uma imagem ou uma
representacao sensivel do nimero cinco, mas nao a unica; existem outras possibilidades aritméticas
e visuais, por exemplo: - - - - - ; 1+1+14+1+1; ||| ||, etc. Sendo assim, Kant adverte que tais
representagoes particulares nunca poderiam ser comparadas com o conceito (“cinco”), pois
nenhuma imagem ¢é adequada a um conceito sensivel puro. O esquema excede toda imagem
particular. No caso da geometria ocorre algo similar, por exemplo, com o esquema de um triangulo:

Nenhuma imagem seria jamais adequada, de fato, ao conceito de um triangulo
em geral. Pois ela ndo alcancaria a universalidade do conceito, que faz com que
ele valha para todos, sejam eles retangulos, obliquos etc., mas estaria sempre
limitada a uma parte dessas esferas. O esquema do tridngulo nao pode existir
sendo no pensamento, e significa uma regra da sintese da imaginacio em relacao
a figuras puras no espago (Krl”, B 180).

Neste caso, nao ¢ relevante considerar os tracos particulares da figura concreta, digamos,
“um triangulo”. O esquema triangulo nao é imagem, figura ou intui¢ao particular alguma. Nestes
casos, 0 esquema nao € senao a regra de construcao dirigida a producao ou constru¢ao de imagens
particulares, isto ¢, a efetiva realizacdo da regra de construcao que se vé implicada na aplicagao do
conceito a intui¢ao sensivel. Neste sentido, apresenta-se como uma regra de sintese com validade
universal, isto ¢, como a regra que permite intuir as propriedades invariantes de um conjunto de
transformagoes sensiveis. Em suma, os esquemas transcendentais sao determinagbes temporais
regidas pelas categorias (esquemas-procedimentos) e, por outro lado, sio as propriedades ou
determinagdes temporais resultantes de procedimentos sintéticos (esquemas-produtos). Vejamos
um exemplo. Embora possamos julgar que a soma (9+06) tem a propriedade de ser igual a 15,
também ¢é verdade que este ultimo nio estd contido analiticamente no resultado (15). O mesmo
ocorfre com a proposicao “a soma dos angulos de um triangulo ¢ igual a dois retos”: o conceito de
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“dois retos” nao esta contido no conceito de triangulo (como estdo, sim, os conceitos “trés
angulos” e “trés linhas”). Em ambos os casos, como sugere Kant, “[...] também se exige #rnar
sensive/ um conceito abstrato, i. e., apresentar na intui¢ao o objeto a ele correspondente, pois sem
isso o conceito permaneceria (como se diz) sem sentido, 1. e., sem significado” (Krl”, B 299). Em
suma, “a possibilidade dos juizos matematicos, enquanto juizos sintéticos a priori, fundamenta-se
na construtibilidade do conceito e ndo na sua defini¢aio” (COCCO, 2004, p. 21). Analisando outra
citagao conhecida, Kant aponta:

Suponhamos que se dé a um filésofo o conceito de um tridngulo e se deixe que
ele descubra do seu modo como a soma de seus angulos se comporta em relacao
ao angulo reto. Ele dispde apenas do conceito de uma figura encerrada em trés
linhas e, nela, o conceito de trés angulos. Ora, ele pode refletir o quanto quiser
sobre esse conceito que nio produzird nada de novo. Ele pode decompor e
esclarecer o conceito de uma linha reta, de um angulo ou do nimero trés, mas
ndo chegara a nenhuma outra propriedade que nao faga parte desses conceitos.
Somente o gedmetra pode resolver essa questio. Ele comega de pronto por
construir um triangulo. Como sabe que dois angulos retos somados dao tanto
quanto a soma de todos os angulos adjacentes que possam, a partir de um ponto,
ser tracados sobre uma linha reta, ele aumenta um lado de seu triangulo e obtém
dois angulos adjacentes que sao iguais 2 soma de dois retos. Ele divide entdo o
mais externo desses angulos, tracando uma linha paralela ao lado oposto do
triangulo, e vé surgir af um angulo adjacente externo que ¢ igual a um interno, e
assim por diante. Por meio de uma cadeia de conclusdes, e guiado sempre pela
intuicao, ele chega desse modo a uma solucdo da questio que é inteiramente
evidente e a0 mesmo tempo universal (Krl/, B 744-745).

A diferenca entre uma abordagem e outra é que a primeira trata de proposigdes analiticas
geradas pelo mero analise de conceitos, e a segunda de proposi¢des sintéticas. Na primeira, o que
efetivamente se pensa ¢ o conceito ou definicao de triangulo; na segunda, “sai-se dele” para ir a
propriedades que nao residem nesse conceito, mas que, ainda assim, lhe pertencem:

O primeiro procedimento forneceria apenas uma proposicio empirica (pela
medida de seus angulos) que ndo contém universalidade, muito menos
necessidade, e certamente ndao se trata disso. O segundo, porém, ¢ a construgao
matematica, mais especificamente a geométrica, pela qual introduzo em uma
intuigdo pura, do mesmo modo como em uma empirica, o diverso que pertence
a0 esquema do triangulo em geral, portanto a seu conceito, que é como realmente
se tém de construir proposicoes sintéticas universais (Krl”, B 7406).

Vejamos em detalhe a proposicao a qual Kant se refere. Prop. I. 32. Em todo triangulo, se
prolonga um dos lados, o angulo externo ¢ igual a soma dos dois angulos internos e opostos, ¢ 0s
trés angulos internos do triangulo sdo iguais a dois angulos retos. Seja 4BC o triangulo e prolongue-
se o lado BC até D. Diz-se que o angulo externo .ACD ¢ igual aos dois internos e opostos CAB e
ABC e que os trés angulos internos do triangulo ABC, BCA e CAB sio iguais a dois retos.
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DEMONSTRA(;AO. Seja ABC o triangulo, e prolongue-se um de seus lados, BC, até D. Digo
que o angulo externo ACD ¢ igual a soma dos dois internos e opostos, CAB, ABC, e que os trés
angulos internos do triangulo, ABC, BCA, CAB somam dois retos. Trace-se pelo ponto C a reta
CE paralela a reta AB [Prop. 1.31]. E, posto que AB ¢ paralela a CE e AC tenha incidido sobre
elas, os angulos alternos BAC, ACE sao iguais entre si [Prop. 1.29]. Da mesma forma, posto que
AB ¢ paralela a CE e a reta BD tenha incidido sobre elas, o angulo externo ECD ¢ igual ao interno
e oposto ABC [Prop. 1.29]. Mas demonstrou-se que ACE = BAC; portanto, .ACD ¢ igual a soma
dos dois internos e opostos BAC, ABC. Adicione-se a esse conjunto o angulo ACB; entio, ACD
+ ACB = ABC + BCA + CAB. Mas AC + ACB ¢ igual a dois retos [Prop. 1.13]; portanto, ACB
+ BCA + CAB também ¢ igual a dois retos. Q.E.D.

Neste caso, o diagrama expde, portanto, uma construcao regulamentada de conceitos como
triangulo, linha reta etc. A figura resultante deve considerar o universal no singular, pois é o
esquema (e nao a figura desenhada) que exige essa necessidade por meio da demonstragao. De fato,
¢ na constru¢ao de uma figura que se observam nao apenas os conceitos mencionados na
proposi¢ao (neste caso, um triangulo, uma extensao, a interioridade e a exterioridade dos angulos),
mas também as propriedades que fazem com que o diagrama ndo seja mera ilustragdo da
proposi¢do, mas um elemento central dessa prova (TORRES ALCARAZ, 2009). Assim, no
conhecimento matematico procede-se por meio de constru¢des sucessivas, dirigidas e
determinadas pela intuicao.
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HUSSERL E O ESQUEMATISMO MATEMATICO NA FILOSOFIA DA
ARITMETICA

Minha hipétese para esta se¢ao é que o aparato metodoldgico kantiano esta presente desde
as origens do pensamento fenomenolégico, e que a incipiente fenomenologia, juntamente com os
resultados kantianos, percorreu um caminho analogo (Hua-Dok. II1/5, 4 e ss.). Especificamente,
apresentarei uma hipotese de trabalho na qual se combinam as posi¢oes de Edmund Husserl e
Immanuel Kant em torno da dimensio do esquema transcendental. Mostrarei como o esquena-
procedimento origina que 0 numero seja uma representagao que abrange a adi¢ao sucessiva do um ao
um; enquanto o esquema-produts’ sintetiza (fenomenologicamente) a multiplicidade empirica
conforme o entendimento. Desde ja, um julgamento como o anterior deve estar justificado e
apresentar argumentos solidos diante da imagem apresentada por leituras canonicas, classicas e
exegéticas, mas nao por isso Unicas ou corretas, sobre a relacio entre Husserl e Kant nesses
primeiros anos (1886-1903). No que segue nesta se¢ao, apresentarei uma leitura renovada de ambos
os autores que tém como ponto de encontro o esquematismo transcendental.

As obras clasicas de I. Kern (1964), A. Metzger (1915)* e o quase desconhecido W. Ehtlich
(1923)° apresentam teses similares a respeito do “retorno a Kant” por parte de Hussetl. Todas essas
interpretacbes partem de um pressuposto basico: a identificagao da tese fundamental da
fenomenologia — o a priori universal da correlagio — com a formulagao da intencionalidade
brentaniana. Nesse contexto, a aparicdo de Kant seria um elemento secundario e tardio,
reconhecivel apenas na deducao transcendental das categorias e na configuracao da subjetividade
como polo constitutivo. No entanto, tanto Kern quanto Metzger e Ehrlich parecem nao levar em
conta que, no surgimento da fenomenologia, o Kant que Hussetl critica, e que parece ignorar, é
simplesmente outro. i um Kant exiguo e pouco proeminente, resultado das exposicoes de
Brentano, Stumpf e Bolzano. Na posi¢ao de Kern, a presenca de Kant nas obras de Husserl, ao
menos durante os anos de 1886 a 1891, ¢ altamente negativa (KERN, 1964, p. 8-9). Kant ¢
apresentado de tal forma que sua tentativa de pensar o conceito de numero ¢ simplesmente inutil
e sem qualquer transcendéncia (Hua XII, 310). Uma citacao de Sobre o Conceito de Niimero é
suficiente: “a doutrina do esquematismo dos conceitos puros do entendimento parece errar aqui
—como em outros lugares— o objetivo para o qual foi especialmente criada” (Hua XI1, 312).°

Como ja mencionado, a imagem de Kant que Husserl constrdi é fruto da influéncia de
Franz Brentano e da filosofia austriaca em geral em suas obras iniciais. Durante este perfodo pré-
fenomenoldgico, Husserl assume e reproduz criticas que, em certos casos, podem parecer ingénuas,
alinhando-se a tradi¢dao antikantiana de Bolzano, Herbart e Brentano. Além disso, é importante
lembrar que diversos filésofos antikantianos contemporaneos também produziram leituras

3 O uso do esguema-procedimento ¢ do esquema-produto aqui sugerido se inspira na leitura fenomenoldgica moderna de
Husserl, que articula o ato de contar com a constituicio do nimero enquanto objeto de consciéncia. . uma extensio
conceitual que nio aparece explicitamente nos textos originais, mas que dialoga com a interpretacio kantiana do
esquematismo.

4 Arnold Metzger foi aluno de Husset]l em Gottingen. A ele Husserl confessa, em uma carta datada de 4 de setembro
de 1919, que, em seu momento, “sentia as mais profundas antipatias” em relacao a Kant e que, julgado corretamente,
este ndo o “determinou de maneira nenhuma” (Hua-Dok II1/4, p. 412).

> Existe uma unica carta de W. Ehrlich a Husserl, datada de 24 de outubro de 1923, na qual o autor justifica sua
apresentagio apressada dos problemas criticos da fenomenologia e sua relagio com Kant (Hua-Dok II1/6, p. 77-80).
¢ Uma andlise dos aspectos nido abordados por Husserl em sua interpretacao da doutrina kantiana do esquematismo,
na Critica da Razao Pura, em Sobre o Conceito de Niimero, pode set encontrada em ARIAS-ALBISU/ MORALES, LUIS
(2018).

Trilhas Filoséficas, Caicd, ano 18, n. 2, 2025, p. 35-51 - ISSN 1984-5561
Dossié Edmund Husserl



44
DOI: 10.25244 /1984-5561.2025.7530
O Esquematismo aritmético na Filosofia da Aritmética e na Critica da Razio Pura:
Integrando as perspectivas kantianas e husserlianas

CANELA MORALES, Luis Alberto

controversas sobre Kant, moldando a recep¢io do pensador em contextos matematicos e
filosoficos:

Outro antikantiano notoério é Julius Baumann (1837-1916), autor do livro Anti-
Kant (Gotha, 1905). Também expressamente contra Kant escreveu Gustav
Teichmuller: Wabrbeitsgetreuer Bericht iiber meine Reise in den Himmel, von 1. Kant
(Breslau, 1877). Critico de Kant foi também Ernst Laas (1837-1885) em seus
livros Kants Analogien der Erfabrung Berlim, 1876) e Idealismus und Positivismus. Eine
kritische Auseinanderserzung (3 vols., 1879-1884). [Otto Willmann, autor da Histdria
do 1dealismo (1894), também apresenta uma interpretacdo bastante deficiente tanto
do método critico de Kant quanto de seu idealismo transcendental] (CAIMI,
2013, p. 368; adi¢ao minha).

Além disso, o proprio Husserl reconhece, em uma carta a Ernst Cassirer em 1925, que os
alunos de Brentano o tornaram pouco “receptivo ao genuino sentido da filosofia de Kant” (Hua-
Dok III/5, p. 4). De modo geral, Hussetl dedica pouca atencao a Kant antes de 1896. Somente
com sua chegada a Halle, em 1897, suas aulas sobre o filésofo de Konigsberg comecam a se
intensificar, tornando-se mais frequentes em Gottingen e Freiburg (1927).” Nesses primeiros anos,
deve-se notar que Husserl tinha pouco interesse por uma visio global da histéria da filosofia,®
concentrando-se sobretudo em problemas sistematicos, em detrimento dos historiograficos.” Seu
descuido foi tamanho que a filosofia kantiana lhe pareceu nao apenas insubstancial, mas que
“|s]eguindo Helmholtz e Lange, assim como Brentano, Hussetl interpretou Kant de uma maneira
psicoldgica e fisiologica” (MURPHY, 1996, p. 182). Parece, entiao, que o Kant que Husserl critica
durante seu perfodo pré-fenomenolégico é um Kant muito simplificado e incorretamente
compreendido. Sua visio completa da fenomenologia,' junto com seu ponto central, s6 pode ser
alcancada quando descobriu “que, por razdes sistematicas, o desenho de sua filosofia
fenomenoldgica exigia que ela assumisse o carater de um idealismo transcendental” (FUNKE,
1995, p. 197). Além disso, o proprio Husserl, ja em suas Investigagies ligicas, teve que reconhecer que,
diante do debate empirista-naturalista, o melhor era situar-se a sombra do velho Kant (Hua XVIII).

A partir desse panorama, Kern deduziu, sem necessidade de aprofundamento adicional,
que a apresentacao husserliana do esquematismo kantiano estava justificada. Para Kern, Husserl
rejeitava Kant ao entender que este confundia a “representacido da operagao de contar” com o

7O contato com Kant patrece ter ocorrido até o semestre de inverno de 1897/98, no qual Husserl apresentou um
seminario intitulado: “Exercicios filoséficos para principiantes sobre os Proegimenos de Kant”; as aulas no semestre de
verdao de 1898: “Filosofia kantiana e pds-kantiana”; e o seminario do semestre de inverno de 1898: “Exercicios
filosoficos em relacio a Critica da Ragao Pura”. Um panorama detalhado das aulas e das horas dedicadas ao estudo de
Kant pode ser encontrado em (KERN, 1964, p. 425).

8 Durante o tempo em que Hussetl esteve em Berlim, o “retorno a Kant” era professado por H. von Helmholtz, E.
Zeller e F. Paulsen, este ultimo mestre de Husserl. Ja em Halle, Husser] nunca teve contato com Hans Vaihinger, e
tardiamente com Benno Erdmann e Alois Riehl (FUNKE, 1995, p. 198).

9 O Professor S. Luft observa corretamente: “é preciso ter muito em conta que a formacio filoséfica de Husserl
(sobretudo no que se refere a histéria da filosofia) foi, em parte, algo superficial, mesclando um c/lage de diferentes
propostas. Quando jovem, Husserl comecou lendo certos filésofos ‘contemporaneos’ que seus mestres lhe
recomendavam e s6 posteriormente procurou complementar sua formacao mediante a leitura autodidata dos classicos.
E, nesse aspecto, suas leituras também foram bastante seletivas” (LUFT, 2016, pp. 17-18).

10 Com certeza, “¢ preciso reconhecer que Platio, Aristoteles e Kant ndo estdo nem discutidos nem, quando algum
deles parece estar verdadeiramente compreendido na Filosofia da Aritmética”, obra de Husserl publicada em 1891
(GARCIA-BARO, 1993, p. 64).
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proprio “nimero”, resultando em uma imprecisio conceitual significativa (IKERN, 1964, p. 8-9).
Um problema semelhante ocorre com Metzger, que reconhece a afinidade existente na
fenomenologia dos primeiros anos do século XX, mas nao enfatiza a apropriacao que Husserl faz
de Kant na Filosofia da Aritmética. Walter Ehtlich, por sua vez, nio menciona qualquer relagao entre
esse texto e a obra kantiana.

O que, de fato, emerge da analise (e que orienta esta se¢ao) é que uma leitura kantiana subtil
permeia a Filosofia da Aritmética, constituindo uma base conceitual para a obra. Hussetl realiza uma
analise construtiva dos atos de reflexdao e abstragao necessarios para a constitui¢ao esquematico-
(pré)transcendental do conceito de nimero enquanto quantidade. Em outras palavras, tanto na
Critica da Razao Pura quanto na Filosofia da Aritmética, o objetivo e a caracterizagdao sao equivalentes:
ambos os tipos de apresentagio da quantidade — intuitiva e simbodlica — correspondem as
expressoes sintéticas e analiticas kantianas. Em ambas as perspectivas, os elementos individuais
podem ser reunidos coletivamente em um todo: mediado por signo ou na percepcao direta de um
todo sem analise. Essa abordagem se fundamenta em quatro premissas fundamentais dentro da
Filosofia da Aritmética:

1. Experiéncia da pluralidade (17e/beir): A obra parte do principio de que, na vida cotidiana,
nos deparamos com fenémenos que remetem a uma pluralidade, perfeitamente intuida
(Hua XII, 16). O problema nao ¢ a exatidio numérica de um conjunto, mas a experiéncia
da pluralidade em si.

2. Ligac¢ao entre nimero e pluralidade: Para determinar um nimero especifico, é necessario
abstrai-lo do conceito de pluralidade, assumindo que sua origem reside em fenémenos
concretos — sejam alunos, frutas, animais ou qualquer conjunto de objetos (Hua XII, 16).

3. Reflexdao e producio como processos dinamicos: Esses processos constituem pré-
condigdes psicoldgicas, nas quais cada conteudo coligido deve ser percebido por si mesmo
(Hua XII, 64). Abstrair significa atender apenas a caracteristica formal dos elementos da
pluralidade e categoriza-los como “algo/um” mediante reflexdo sobre o ato psiquico que
os apreende.

4. Representagao temporal da pluralidade: As representagdes derivam de processos sucessivos
que carregam determinagOes temporais distintas, mas cujas representagoes parciais
coexistem simultaneamente na consciéncia (Hua XII, 24-25). Isso implica que a unifica¢ao
dos conceitos numéricos depende de atos especiais da consciéncia (besondere Bewnftseinsakte)
(Hua XII, 64).

A partir dessas premissas, desenvolve-se a hipotese de que Kant e Hussertl perseguem
objetivos semelhantes: analisar a génese do nimero enquanto representagdao de adi¢oes sucessivas
(esquema-procedimento) e sintetizar fenomenologicamente a multiplicidade empirica (esquema-
produto). Gragas a essa mediagao esquematica, elementos individuais sao reunidos coletivamente
em um todo coerente.

Na Filosofia da Aritmética e na se¢ao sobre o Esquematismo transcendental da Critica da Razao
Pura, Husserl e Kant, respectivamente, ensaiam analises nas quais o carater pré-intencional gera um
tipo de proto-objetividade numérica, derivada dos modos de sintese passiva ou de doagao,
conforme o caso. Tanto para Husserl quanto para Kant, existe uma apreensao imediata da
pluralidade sem articulacdo, isto é, sem objetivacdo; possui-se apenas uma vaga compreensao da
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pluralidade, mas nao do nimero como objeto categorial. Para fixar o nimero enquanto “nimero
contado” (enumerado), torna-se necessaria a compreensio do processo constitutivo da pluralidade
em seu carater a priori (PEUCKER, 2002, p. 27). Essa analise pré-intencional exige um exame das
diferentes formas de atividade sintética da consciéncia. Em Hussetl, isso implica investigar tanto a
constituicdo do conceito de conjunto quanto a formagao do numero, com base em fendémenos
concretos ou experiéncias ordinarias. O conceito de conjunto ja contém uma pré-compreensao do
multiplo, embora a pluralidade ainda nio esteja tematizada. Em Kant, a imaginagao, em seu carater
produtivo e reprodutivo, desempenha um papel central na construgdo e vinculagio dos objetos
matematicos a intui¢ao. O ponto de convergéncia entre os autores reside na condi¢ao a priori da
experiéncia objetiva, que fornece uma “ferramenta construtiva” coerente com o esquematismo dos
objetos matematicos. Kant assume a representacio do numero como uma atividade regida por
regras alcancadas principalmente pela faculdade da imaginagdo. O esquema, enquanto
representacao de uma regra e¢ do procedimento universal implicado pelo esquematismo, ¢é
construido sensivel e numericamente: “[...] O esquema de um conceito puro do entendimento, pelo
contrario, é algo que nao pode ser trazido a uma imagem; ele é apenas a sintese pura [...|” (KANT,
Krl7, B181). Husserl chega a mesma conclusdo ao enunciar que o nimero ¢ a determinagao
sintético-pura da atividade de contar, e ndo a imagem do numero contado:

Na minha Philosophie der Arithmetik ja havia conseguido fixar a aten¢do no formal
e obtive uma primeira compreensio do seu sentido. Por mais imatura que fosse
essa obra inicial, representava, contudo, uma primeira tentativa de alcancar
clareza sobre o sentido préprio e original dos conceitos fundamentais da teoria
dos conjuntos e da teoria dos nimeros, retornando as atividades espontaneas de
reunir e numerar, nas quais estio dadas, como seus produtos originais, as
cole¢oes (“totalidades”, “conjuntos”) e os nimeros. Para expressa-lo em minha
maneira ulterior de falar: tratava-se de uma investigacio fenomenoldgico-
constitutiva; a0 mesmo tempo, era a primeira investigacdo que buscava
compreender as “objetividades categoriais”, tanto de primeiro nivel como de
niveis superiores (conjuntos e nimeros de ordem superior), a partir da atividade
intencional “constitutiva”; tal como aparecem originaliter, isto é, com seu pleno
sentido originario, como obras dessa atividade intencional (Hua XVII, 90-91).

De forma analoga, Husserl enuncia que o nimero ¢ a determinacao sintético-pura da
atividade de contar, e ndo a imagem do numero contado. Tanto o esquema aritmético kantiano
quanto o signo numérico husserliano determinam a realidade sensivel como grandeza ou
quantidade (quantitatis), seja extensiva ou intensiva. O esquema-procedimento corresponde a adigao
sucessiva do um ao um (unidades homogéneas) e sintetiza a multiplicidade empirica, permitindo
apresentar o esquema-produto, que refere-se a grandeza extensiva e a representagao das partes que
tornam possivel a (re)presentacao do todo. A sintese do esquema-procedimento gera o esquema-
produto, objetivando a multiplicidade empirica. Ambos os momentos sao correlativos e necessarios
para determinar as partes conforme a ordem fenoménica (ARIAS ALBISU, 2010). Kant diz:

O esquema puro da guantidade, porém, como um conceito do entendimento, é o
ndimero, uma representacdo que treune a adicdo sucessiva de um a um
(homogéneos). O numero nao é sendo, pois, a unidade da sintese do diverso de
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uma intui¢do homogénea em geral, pelo fato de que eu produzo o proprio tempo
na apreensiao da intuicao (Krl/, B182).

O esquematismo matematico, em Husserl e Kant, resolve o hiato entre universalidade e
singularidade. Para Kant, o esquematismo dos conceitos matematicos busca solucionar a tensao
entre a universalidade dos conceitos e a singularidade das intui¢oes (KANT, Krl”, B179-180).
Husserl, por sua vez, entende a acido de enumerar como uma sintese geral que abarca casos
particulares. Em ambos os casos, propoe-se uma definicio da sintese do diverso, como
procedimento e como produto, em relacio a matematica (BEGOUT, 2000).

Ora, toda adi¢do sucessiva de unidades pressupde a interven¢ao das trés categorias da
quantidade, isto ¢, a cada adi¢ao corresponde, na sintese sucessiva, uma pluralidade de unidades e
sua conformac¢ao como uma totalidade. Dito de forma mais explicita: na tabela de categorias da
analitica transcendental da Cri#ica da razao pura existem quatro divisoes principais, e a primeira delas,
que é a que me interessa, refere-se a quantidade. Esta, por sua vez, compoe-se de trés termos:
totalidade, unidade e pluralidade. Segundo Béatrice Longuenesse, no que concerne a quantidade,
Kant mantém a divisao aristotélica entre juizos singulares, particulares e universais
(LONGUENESSE, 1998, p. 248), de modo que ¢ possivel concordar esses trés tipos de categorias
com seus respectivos juizos: o juizo singular corresponde a categoria da unidade; o juizo particular,
a pluralidade; e o juizo universal, a totalidade. Essas trés categorias estao implicadas na defini¢ao
do esquema, entendido em suas fungdes de procedimentos e produtos: a unidade (unidades ou
elementos); a pluralidade, enquanto adi¢ao sucessiva de uma unidade homogénea a outra; e a
totalidade, enquanto representagdo que retne a adi¢do sucessiva de uma unidade homogénea a

outra (LONGUENESSE, 1998, p. 248).

A adigao sucessiva de unidades pressupoe a intervenc¢ao das trés categorias da quantidade
na Analitica Transcendental: totalidade, unidade e pluralidade. Segundo LONGUENESSE (1998, p.
248), Kant mantém a divisdo aristotélica entre juizos singulares, particulares e universais,
correspondendo respectivamente a unidade, pluralidade e totalidade. Essas categorias estio
implicadas na defini¢ao do esquema em suas fun¢oes de procedimentos e produtos: a unidade refere-se
aos elementos individuais; a pluralidade, a adi¢ao sucessiva de uma unidade a outra; e a totalidade,
a representacao que reune a adi¢do sucessiva em um todo. Dessa maneira, o esquema transcendental,
enquanto procedimento de sintese temporal da multiplicidade empirica, percorre o seguinte
caminho:

Apreensao de um conjunto de unidades;
Atribuigdao ou conformacao dessas unidades como pluralidades;
Reflexdo sobre essa pluralidade, resultando em elementos homogéneos enumeraveis;

> P

Enumeracio final, obtendo-se o nimero ou esquema-numero correspondente ao conjunto.

Na investigagdo husserliana, essa sintonia inaugura as representacdes primitivas da
aritmética como etapa prévia a clarificagdo “esquematica” kantiana. O conceito de numero é
definido como unidade de uma variedade, reconhecendo a importancia das representacoes
simbélicas em relagao as intuitivas. A construcao conceitual de “conjunto” e “numero” realiza-se
com generalidade absoluta, sem que o conteudo material dos elementos ou das unidades interfira
na generalidade. Para Kant, a unidade deve ser pensada como variavel livre, de modo que o carater
formal reside na referéncia a objetividade geral (ou formagoes sintaticas) a qual se agrega a
contagem por unidade.
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Husserl aprofunda a analise ao admitir uma constitui¢do anterior a abstracao, possibilitando
o surgimento dos atos psicolégicos. Assim, a apreensao do conceito de pluralidade exige a
fenomenalizagao das pluralidades concretas das quais se tem consciéncia sensivel. Para ambos os
autores, enumerar consiste em um procedimento sintético, cujo resultado € o nzmero, isto é, a regra geral
que estabelece equivaléncia e cardinalidade. O esquema, entao, ¢ composto por:

1. Um tempo transcendental determinado, no qual a sucessio temporal ¢ condicio
transcendental;

2. A reflexdo sobre imagens ja construidas, determinando a grandeza e a unidade da
multiplicidade. Em outras palavras, para Kant e para Husserl:

O conceito de quantidade em geral s6 pode ser explicado do seguinte modo: ela
¢ a determinagao de uma coisa no sentido de que por meio dela se pode pensar
quantas vezes o um estd nela posto. Mas este “quantas vezes” se funda na
repeti¢do sucessiva, portanto no tempo e na sintese (do homogéneo) no tempo.
(Krl7, B 300).

Isso significa que, embora exista um conceito para o nimero cinco, também existe um
esquema — ou sinal, no vocabulario husserliano — denominado nimero, entendido como um ato
da compreensio ou uma representacio de um método para representar uma pluralidade. A
principal diferenca e superagao de Husserl em relagiao a Kant reside precisamente na introducao
do sinal. Tal distin¢ao transforma a Filosofia da Aritmética em uma filosofia do calculo, isto ¢, uma
“ciéncia do calculo” cuja tarefa ¢é explicitar o fundamento légico da aritmética geral e resolver o
problema da extensdao de um dominio numérico de forma algoritmica. Longe de reduzir o nimero
a uma mera determinagao conceitual — como faz o logicismo — ou de aproxima-lo de um
psicologismo ordinario — considerando-o produto mental — Husserl utiliza um a priori quase-
transcendental. Esse a priori fundamenta-se em uma constitui¢ao psicolégico-genética que mantém
os nuameros como objetividades constitutivas e originais, visiveis apenas através de um
procedimento esquematico.

CONCLUSOES

A analise comparativa entre Kant e Husserl em torno do esquematismo aritmético
evidencia uma continuidade metodolégica subjacente em suas abordagens da constitui¢ao do
conhecimento matematico. Em ambos os casos, o desafio central consiste em explicar como
conceitos gerais — sejam as categorias kantianas ou os signos numéricos husserlianos — podem
ser aplicados a objetos particulares, garantindo a objetividade da multiplicidade empirica. Os
esquemas, longe de se reduzirem a procedimentos mecanicos, sio mediagdes necessarias para que
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os atos da consciéncia apliquem conceitos gerais a unidades concretas, permitindo a constitui¢ao
dos nimeros enquanto objetos categdricos. O esquema transcendental kantiano funciona como
mediador entre a heterogeneidade da sensibilidade e a universalidade do entendimento,
possibilitando a subsunc¢do do particular sob o universal. De modo analogo, na Filosofia da
Apritmética, distingue-se o esquema-procedimento, que organiza a representacio do nimero como
adicdo sucessiva de unidades, do esquema-produto, que sintetiza fenomenologicamente a
multiplicidade, assegurando coeréncia interna aos atos aritméticos e constituindo os objetos
numéricos. Os signos numéricos reforcam essa mediagao, vinculando a atividade intencional da
consciéncia a objetividade matematica (ARIAS ALBISU, 2010).

Ambos os enfoques reconhecem a importancia da construcao temporal e da sintese da
multiplicidade: para Kant, por meio da producio de intuicdes reguladas por regras a priori; para
Husserl, por meio de atos intencionais (pré)constitutivos que geram pré-objetividades numéricas.
A dialética entre procedimento e produto, operagao e representa¢ao, constitui o eixo central de
uma compreensao compartilhada da objetividade matematica e da formalidade da aritmética. Em
sintese, o estudo do esquematismo aritmético mostra que a fenomenologia husserliana nao apenas
retoma elementos do esquema kantiano, mas os amplia ao incorporar a dimensio dos signos
numéricos e da atividade constitutiva da consciéncia. Isso permite uma analise mais precisa da
génese do numero e da multiplicidade, evidenciando como a consciéncia articula procedimentos,
signos e resultados na construcao dos objetos numéricos. A perspectiva resultante sublinha que a
matematica é inseparavel da atividade da consciéncia que a constitui, reafirmando a centralidade
dos esquemas para compreender a objetivacio da aritmética e a integracao entre intuigio e
construcao conceitual.
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Resumo: O intuito deste trabalho ¢ apresentar uma interpretacao a respeito do tema da liberdade
na dimensao intersubjetiva e ética na fenomenologia de Edmund Husserl. Para tanto, discute-se
inicialmente as influéncias da modernidade, identificando relagcbes com os conceitos de liberdade
de G.W. Leibniz e Immanuel Kant. Estas conexoes sao identificadas na forma de quatro elementos
conceituais da liberdade, a inteligéncia, a espontaneidade, a contingéncia e a autonomia. Feitas tais
relagdes, no ambito da intersubjetividade, é proposto que o ato da empatia é permeado pela
liberdade no momento em que o sujeito decide abrir-se para o outro, ou nao, permitindo uma
relagao mais proxima entre os sujeitos. No campo da ética, a liberdade ¢ entendida como necessaria
para a renovagao do sujeito e da comunidade, no exercicio de sua capacidade de autodeterminagio,
e assim ser possivel a supera¢ao da crise diagnosticada por Husserl.

Palavras-chave: Husserl. Liberdade. Intersubjetividade. Empatia. Etica.

Abstract: The aim of this work is to present an interpretation of the theme of freedom in the
intersubjective and ethical dimension within the phenomenology of Edmund Husserl. To this end,
the influences of modernity are initially discussed, identifying relationships with the concepts of
freedom in G.W. Leibniz and Immanuel Kant. These connections are identified in the form of four
conceptual elements of freedom: intelligence, spontaneity, contingency, and autonomy. Having
established these relationships, within the scope of intersubjectivity, it is proposed that the act of
empathy is permeated by freedom at the moment when the subject decides to open himself to the
other, or not, allowing for a closer relationship between subjects. In the field of ethics, freedom is
understood as necessary for the renewal of the subject and the community, in the exercise of their
capacity for self-determination, thus enabling the overcoming of the crisis diagnosed by Hussetl.

Keywords: Husserl. Freedom. Intersubjectivity. Empathy. Ethics.
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O tema da liberdade permeia a obra e o sistema filoséfico fenomenologico proposto por
Husserl, esta presente tanto na epistemologia como na filosofia pratica. Na epistemologia, a
liberdade estd presente em pelo menos dois momentos, na atitude fenomenolégica de
conhecimento, a epoché, e na variacao eidética, necessaria a descricao de esséncia. Na filosofia
pratica, a liberdade aparece como momento da empatia, na decisao de abrir-se para o outro, na
ponderacao de valores e na diregao teleologica das agoes.

Neste artigo, a liberdade em Husserl é analisada a partir de quatro elementos conceituais
inspirados na filosofia de Leibniz e de Kant, sao eles: inteligéncia, espontaneidade, contingéncia e
autonomia. Os trés primeiros elementos sao propostos por Leibniz na Teodiceia como condi¢oes
para o exercicio da liberdade. O ultimo ¢ o cerne da liberdade conforme entendida por Kant.

A hipétese ¢é que esses elementos estido presentes na compreensao husserliana de liberdade
e sao importantes para compreender sua filosofia pratica.

1 CONDICOES DA LIBERDADE EM LEIBNIZ

Em analise sobre o tema, encontra-se uma conexio entre as condicdes necessarias ao
exercicio da liberdade em Leibniz e a ideia de liberdade em Husserl. Segundo Leibniz, ha trés
condi¢bes para que a acao do homem seja considerada livre, sio elas: a inteligéncia, a
espontaneidade e a contingencia. Nos Ensaios de Teodiceia sobre a bondade de Deus, a liberdade
do homem e a origem do mal, Leibniz afirma:

Noés fizemos ver que a liberdade, tal como se exige nas escolas teoldgicas, consiste
na inteligéneia, que envolve um conhecimento distinto do objeto de deliberagio;
na espontaneidade, a partir da qual nés nos determinamos; e na contingéncia, isto é,
na exclusio da necessidade l6gica ou metafisica. A inteligéncia é como que a alma
da liberdade, e o resto é como que o seu corpo ¢ a sua base (Leibniz, 2021, p.
338).

A inteligéncia compreende a capacidade do sujeito de julgar e deliberar sobre suas escolhas.
Somente Deus ¢ capaz de ser totalmente livre nesta empreitada, aos espiritos que ele criou, cabe a
possibilidade de superar as paixoes que lhes afetam através do entendimento (Leibniz, 1988, p.122).
Para melhor exercer esta deliberacdo a respeito daquilo que afeta os seres humanos, é preciso
aprofundar o conhecimento dos objetos e, neste sentido, a razao é capaz de determinar a vontade
(Leibniz, 2021, p. 350). A razao deve ser preparada para realizar as deliberagdes necessarias ao
exercicio da liberdade (Leibniz, 1988, p. 138).

A liberdade s6 se fara presente quando se atue conforme a raziao. A liberdade
consiste, pois, no bom uso do livre arbitrio e s6 tem lugar quando o
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conhecimento racional do bem se converte em motivo determinante da acdo. S6
a vontade determinada a partir de um conhecimento distinto esta isenta da
escravidao (Freire, 2021, p. 123).

A segunda condi¢do, a espontaneidade, consiste em que a monada encontre em si sua
motivagao de agir. A espontaneidade estd presente em cada monada, mas nos seres humanos é
possivel vé-la realmente como parte da liberdade, pois ela encontra no intelecto e no uso do
entendimento esta possibilidade. Leibniz afirma que “Ocorre que Aristoteles ja observou com
muita razado que, para denominar ag¢des livres, exigimos que elas sejam nao sé espontineas, mas
também que sejam deliberadas” (Leibniz, 1988, p.122). Neste sentido, ve-se que “A
espontaneidade de nossas aces entdo, nio pode mais ser colocada em duavida, [...] uma agao ¢é
espontanea quando seu principio esta naquele que age [...]. E é assim que nossas agdes e nossa
vontade dependem inteiramente de nds” (Leibniz, 2021, p.345-40).

Esta independéncia das ag¢oes s6 pode ser realizada porque existe a terceira condicao de
liberdade, a contingéncia. O homem nido pode ser obrigado a uma decisio por nenhuma
necessidade metafisica, ou seja, “[...] a coisa nao implicaria qualquer contradi¢ao nela mesma, se o
efeito nao se realizasse; e é nisso que consiste a contingéncia.” (Leibniz, 2021, p.160). A contingéncia
garante, segundo Adams (1998, p.20), a realidade da escolha. Isto leva a necessidade de uma moral
que se alie a realizacdo das agdes do homem (Leibniz, 2021, p. 385), pois para preservar a
contingéncia basta que a vontade se incline sem que o obrigue a tal ou qual escolha (Leibniz, 2021,
p.161). Em sintese, a contingéncia significa que:

Existe, entdo, uma liberdade de contingéncia, ou, de alguma maneira, de
indiferenca, contanto que se entenda por #ndiferenca que nada nos obriga [a
assumit| um ou outro partido; mas jamais ha zndiferenca de equilibrio, isto é, onde
tudo seja perfeitamente igual de ambas as partes, sem que haja mais inclinacao
para um lado (Leibniz, 2021, p.162).

Essas trés condi¢cdes da liberdade ecoam pelo pensamento husserliano como sera
demonstrado a frente.

2 O CERNE DA LIBERDADE EM KANT

Em conjunto com as trés caracteristicas acima descritas, identifica-se mais um elemento
conceitual presente na ideia de liberdade em Husserl, a autonomia conforme elaborada por Kant.
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O conceito de liberdade de Kant tem como elemento central a capacidade de determinagao
racional da vontade segundo uma lei @ priori 0 que da a ética um carater formal. E neste sentido
que Kant defende a diferenca entre as maximas e os imperativos, hipotéticos e categorico, leis
praticas aplicaveis a todos os homens (KpV, AA05, 35). Sua critica a respeito da razao pratica quer
preencher um espaco deixado em seu primeiro trabalho critico (Beckenkamp, 20006, p.36), o que
significa dizer que o ser racional, em seu agir, tem uma capacidade distinta dos objetos que ele
observa na natureza. O sujeito é capaz de expressar uma vontade, vontade essa que nio
corresponde a uma lei da natureza. Segundo a visio kantiana, isto permite que ele tenha uma
representacao das leis da qual suas agdes podem ser derivadas (GMS, AA04, 36-37). Em suas
palavras,

Autonomia da vontade ¢é aquela sua propriedade gragas a qual é para si mesma a
sua lei (independente da natureza dos objectos do querer). O principio da
autonomia é portanto: nao escolher sendo de modo a que as maximas da escolha
estejam incluidas simultaneamente, no querer mesmo, como lei universal (GMS,
AAO4, 87).

A condi¢ao natural dos sujeitos permanece presente, Kant ndo nega o lado sensivel da
existéncia humana. Ocorre que esta dimensao é capaz de afastar o sujeito da liberdade, como ele
mesmo mostra em algumas passagens (KpV, AA05, 74; GMS, AA04, 88), conduzindo-os a
heteronomia. Para evitar a fraqueza humana, o sujeito, dotado de uma dupla natureza, deve
privilegiar sua natureza suprassensivel, [...] sua existéncia segundo leis independentes de toda
condi¢ao empirica disponiveis a razio pura (KpV, AA05, 74), pois “A autonomia constitui uma
prerrogativa para o individuo a fim de que ele possa ser considerado autor de suas agdes,
especialmente quando elas certificam o registro da qualidade moral do sujeito na sua dignidade
como pessoa [...]” (Ramos, 2008, p.47).

Tomar o imperativo categdrico como critério de julgamento e o dever como motivag¢ao das
acoes garantem a verdadeira liberdade. Assim, cada qual tem a responsabilidade por seus atos, seus
julgamentos e seu alinhamento a lei pratica. Se nao fazem uso da prépria razio, ainda assim nao
estao eximidos de responsabilidade (WA, AAO08). Por isso, as acdes nao devem seguir leis naturais,
mas leis praticas universais. Em Kant:

A regra pratica é sempre um produto da razio, porque prescreve a acgao como
meio para o efeito, como inten¢do. Mas para um ser, no qual a razdo nao ¢é o
unico principio determinante da vontade, esta regra ¢ um imperativo, isto ¢, uma
regra que ¢ designada por um dever, que exprime a obrigacao objectiva da ac¢ao,
e significa que, se a razdo determinasse inteiramente a vontade, a ac¢do datr-se-ia
inevitavelmente segundo esta regra (KpV, AA05, 36).

Assim, em Kant, a racionalidade é um elemento fundamental da autonomia e da
responsabilidade.
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Passa-se, entdo, a analise de como esses elementos conceituais aparecem no pensamento
de Husserl.

3 OS ELEMENTOS DA LIBERDADE EM HUSSERL

Os elementos da liberdade, inteligéncia, espontaneidade, contingéncia e autonomia, estao
presentes na ideia husserliana de liberdade e a liberdade compde a esséncia humana. Em A crise
das ciéncias europeias e a fenomenologia transcendental — Uma introdugao a filosofia
fenomenoldgica (Crises), Husserl afirma que “Tais questoes dizem afinal respeito ao homem, como
alguém que se decide livremente na sua relagdio com o mundo circundante humano e extra-humano,
enquanto livre nas suas possibilidades de se configurar racionalmente, a si e ao seu mundo
circundante.” (HUA VI, 4)

A liberdade, como exercicio da racionalidade, ¢ um elemento fundamental no processo de
conhecimento e na aplicagao do método fenomenolégico, pois garante a assun¢ao de uma atitude
epistemoldgica adequada. Assumir a epoché (HUA VI, 155 / HUA III, 56-57) torna o sujeito
inteiramente livre do vinculo interior da pré-doa¢ao do mundo e assim se dé a correlagao universal
do proprio mundo e da consciéncia do mundo, correlagao entre o ente e a subjetividade
constituinte do sentido (HUA VI, 154). Ademais, permanecer em epoché, durante o processo de
reducao eidética, requer o direcionamento constante e deliberado da consciéncia para evitar velar
o fendmeno, manter o juizo suspenso, colocar entre parénteses e olhar para a coisa mesma.

Assim como em Leibniz (2021, p. 338), a inteligéncia aparece como a alma da liberdade,
como objeto distintivo da deliberagao; em Husserl, a liberdade é elemento fundamental dos atos
de consciéncia voltados ao conhecimento tanto na investiga¢ao tedrica como pratica, a ela se
seguem os atos de variagao, imaginagao, escolha, julgamento, valoragao, descrigao e decisao.

Encontramos, pois, como o primeiro e especificamente subjetivo a0 eu em
sentido proprio, o eu da liberdade, o que presta atengio, considera, compara,
distingue, julga, valora, é atrafdo, repelido, se inclina, se cansa, deseja e quer: o eu
que ¢é em todo sentido “ativo”, que toma posicao (HUA 1V, 213).

Assim como a inteligéncia, a espontaneidade também esta presente na compreensio de
liberdade. A espontaneidade entendida por Leibniz como motivagao propria pode ser encontrada
em Husser]l como lei fundamental da vida espiritual. Em Ideias relativas a uma fenomenologia pura
e uma filosofia fenomenolégica — Investigagcdes fenomenoldgicas sobre a constituicio (Ideias II),
ha motivagdes que estao relacionadas as percepgdes, e motivagoes que compreendem a relagdo
entre as afec¢Oes e os juizos, ou seja, aquelas tomadas de posi¢ao por conta de outras tomadas de
posicao. Isto nao significa que a razao seja deixada de lado. As motivagdes racionais sao aquelas
em que podemos encontrar evidéncias que, quando imperam em nivel de pureza, produzem
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unidades de consciéncia de nivel superior, correlatas a regido “ser verdadeiro” em sentido amplo
(HUA 1V, 220). As motivagbes racionais sao aquelas em que o eu coloca para si suas proprias
razoes, ativamente julga e alcanga as conclusbes frente as premissas. Ainda que essa valoragao
ocorra por meio de outro, do julgamento de outro, a execugao do cogito é propria em relagao ao que
o outro propoe. Quando o sujeito esta ativamente analisando as relagdes e nexos dos atos, ele tem
uma motivagao de razdo pura, pois esta em atividade a todo momento. Quando, neste processo,
propoe conclusdes que sio pressupostas de maneira unitaria-confusa, ainda que sua intengao fosse
seguir a verdade ou o valor presumidos, sua motiva¢ao de razao é sé “relativa”, fugindo da
irracionalidade, mas nao do erro. Estas conclusdes abrem as portas para as discussoes éticas mais
amplas (HUA 1V, 221-222).

Numa constante relagdo noético-noematica, a estrutura dessas motivagoes esta ligada a
consciéncia constituinte e toda a natureza serve como uma motivagao imanente (HUA IV, 226). O
lado noético esta no reconhecimento das relacdes de motiva¢ao que as coisas estabelecem com o
sujeito, na passagem de uma razao a outra, que estabelece o “em consequéncia de”, no sentido de
um co-pertencimento dessas. O lado noematico da motivacao esta no que se encontra na natureza,
nas objetividades distinguiveis e no que se encontra nas relagoes de dependéncias funcionais que
nao sao dependéncias da coisa real e nem de aparigdes subjetivas. Esses co-pertencimentos sao
estaticos ou dinamicos, se alteram diante das vivéncias. A principal dificuldade enfrentada por
Husserl ¢ a de que nao ha uma determinacao das vivéncias motivadas, nao sao realizadas “em
consequéncia de”. No entanto, admite uma unidade ininterrupta da corrente de consciéncia que se
constitui como motivagao. Esta estrutura se traduz na atitude pessoal do reconhecimento de que
cada ato passa pela apreensiao do eu, como seu ato e vivencia (HUA IV, 227-228). Nos termos de
uma pratica dos individuos, encontramos entao:

Ora, pertencem as formas da consciéncia, correspondentemente, da motivacao,
delineadas a priori na esséncia da espiritualidade humana, também formas
normativas da “razao” e, além disso, existe @ priori a possibilidade de as pensar
livremente em geral e, de acordo com leis normativas aprioristicas auto-
reconhecidas, nos determinarmos em geral para a pratica (HUA XXVII, 9)

Ademais, a razao representa uma chamada a realiza¢ao de um ato de consciéncia ponderado
que tome em consideragao a espontaneidade entendida como motiva¢ao propria. Em Husserl, a
espontaneidade ¢ compreendida como a capacidade do sujeito de passar da passividade a atividade.
Isto significa dizer:

Por um lado, a diferenca do ato espontaneamente executado (e em passos
articulados se se trata de atos de varios niveis) frente a consciéncia em que a
mesma objetividade se constitui mediante o primeiro ¢é consciente
“passivamente” em um estado confuso; todo ato espontineo passa
necessariamente, em sua execug¢do, a um estado confuso; a espontaneidade, ou,
se se quer, aquilo que propriamente denominamos atividade, passa a passividade,
ainda que uma passividade que - como jd dissemos - remete a execugio
primeiramente espontanea e articulada (HUA IV, 11-12).
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Assim como em Leibniz, essa capacidade reside no proprio sujeito da agao, a capacidade
de passar a atos de consciéncia ativos, em que o sujeito vivencia o fendmeno e compreende ser
capaz de usar ativamente sua razdo para livremente decidir. Ha uma estrutura dos atos de
consciéncia espontaneos com diferentes niveis de motivacio. As agoes derivadas de atos de
consciéncia espontaneos motivados derivados de reflexdao, ponderagao e convic¢io devem ser
preferidas aquelas agbes espontaneas motivadas, mas apenas derivadas de influéncias, pouco
refletidas e hesitosas. Husserl coloca da seguinte maneira:

Se permanecemos agora na esfera da execugdo espontanea dos atos, entio podem
se apresentar, segundo a pontuagdo antetior, espontaneidades de diferentes
espécies que encobrem umas com as outras, e com diferente dignidade
fenomenologica: uma como dominante, por assim dizer, como aquela em que
preferencialmente vivemos; a outra como servidora ou como aparte, como
permanecendo no fundo, aquela, pois, em que ndo vivemos preferencialmente
(atos que se caracterizam, sem preconceitos da indole peculiar que além disso
tem segundo seu género intencional, como atos do interesse) (HUA 1V, 12).

Ao escolher a camada superior, ou seja, ao realizar um ato espontaneo, o sujeito é capaz de
determinar-se, de usar a razao frente aos estimulos que chegam a ele e, entdo, optar pela acao. O
exemplo sobre a felicidade demonstra bem o que ele entende como vivéncia na qual se vive
preferencialmente (HUA IV, 12-13). Na vida e progresso ético que Husserl defende em seus artigos
da Revista Kaizo, a espontaneidade é uma caracteristica essencial do ser humano (HUA XXVII,
26). Por isso, vemos a possibilidade de esforco surgir na ética:

No nivel superior, o da espontaneidade livre, o sujeito nao é, porém, como no
nivel inferior, uma simples cena passiva para forcas motivas reciprocamente
conflituantes. Ele olha sinopticamente a sua vida e, enquanto sujeito livre,
esforca-se, conscientemente e sob diferentes formas possiveis para dar a sua vida
a forma de uma vida satisfatéria, “feliz” (HUA XXVII, 25).

Considerando a espontaneidade como a possibilidade de passar da passividade para a
atividade em Hussetl, evidencia-se a terceira condi¢io de liberdade, a contingéncia. Esta se
manifesta através das variadas possibilidades de existéncia de um objeto que se fazem presentes em
sua esséncia. Os atos de consciéncia variam em diferentes categorias previstas pela esséncia. B
dizer, a contingéncia nio ¢ infinita e totalmente indeterminada, mas necessaria. Vé-se em Husserl:

A efetividade devém, entdo, um caso de possibilidade pura, ao lado de
inumeraveis outras possibilidades com iguais direitos. De acordo com isso, toda
e qualquer efectividade, dada através da experiéncia e ajuizada através do
pensamento de experiéncia, estd, no que respeita a correccao de tais juizos, sob a
lei incondicionada de ter de corresponder, antes de tudo, as “condi¢oes da
experiéncia possivel” aprioristica e do pensamento possivel de experiéncia, ou

Trilhas Filosoéficas, Caicd, ano 18, n. 2, 2025, p. 53-71 - ISSN 1984-5561
Dossié Edmund Husserl



61
DOI: 10.25244/1984-5561.2025.7576

Reflexdes sobre a liberdade em Husserl
LA CADENA, Nathalie Barbosa de; MONTEIRO ALVES, Victor Henrique

seja, as condicoes da sua possibilidade pura, da sua representabilidade e
posicionalidade enquanto objetividade com um sentido idéntico e concordante
(HUA XXVII, 16).

O que fornece a estabilidade necessaria para uma tal pratica é precisamente o mundo da
vida, co-dado a todos os sujeitos. As manifestagdes particulares ocorrem no mundo da vida tendo-
o como solo, regidas pelas esséncias universais. As agdes e interesses humanos tém a possibilidade
de serem completamente distintos (HUA VI, 143).

Em Husserl, vemos que esta condi¢ao da contingéncia significa a possibilidade de
continuidade do desenvolvimento da vida de cada sujeito. Este esforco ¢ uma manifestacio
essencial e necessaria a vida, ou seja, “A esséncia da vida humana pertence, ademais, que ela se
desenrole continuadamente sob a forma do esforco; e por fim, ela toma constantemente, com isso,
a forma de esforgo positivo, e esta dirigida, portanto, para a consecu¢ao de valores positivos” (HUA
XXVII, 25). Neste sempre novo e continuado esfor¢o, os sentidos doados mudam, a escolha de
valores muda preferencialmente para valores mais universais. Husserl afirma:

O esforco positivo, que encontra sempre uma nova motivagao, conduz, de modo
cambiante, a satisfacoes, a decepcdes, a imposicio do doloroso ou do que é
mediatamente sem valor (por exemplo, a sensacio de falta de novos valores para
nos esforcarmos, que elevem o nivel geral de valor: o tédio). Ademais, novos
valores, efectivos e possiveis do ponto de vista pratico, entram no raio de acgao,
lutam com os que eram mesmo agora ainda validos e eventualmente
desvalorizam-nos, para o sujeito do esforco, porquanto estes novos, enquanto
valores de grau superior, reclamam a primazia pratica (HUA XXVII, 25).

Encontradas estas trés condigOes, elas estabelecem a base para a quarta condi¢ao da
liberdade, a autonomia. Assim como em Kant, em Husserl, a autonomia significa a possibilidade
de que o sujeito seja capaz de pensar e agir de maneira emancipada e independente. Nesse sentido,
para que possa fazé-lo, o sujeito deve deliberar ativamente frente aos atos e valores que ele pode
realizar. Isto significa que o sujeito é referéncia para os proprios atos, julga, pondera, critica e, entao,
determina seu agir. Em Husserl:

Como ponto de partida, tomamos a capacidade, que pertence a esséncia do
homem, de autoconsciéncia, no sentido pleno do auto-exame (inspectio sui), € a
capacidade, nela fundada, de tomar posicao retro-referindo-se reflexivamente a
sua vida e, correspondentemente, aos aspectos pessoais: autoconhecimento, a
autovaloracio e a autodeterminagao pratica (O querer proprio e a autoformacao)
(HUA XXVII, 23)

Isto torna o sujeito capaz de rever as praticas que assumiu para si (HUA XXVII, 23), mudar
seus habitos e deliberagdes. Este reconhecimento demonstra que “Em vez de estar abandonado
passiva e ndo livremente aos seus impulsos (tendéncias e afectos) e, assim, num sentido alargado,
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ser movido afectivamente |...]” (HUA XXVII, 24), isto ¢, os sujeitos sao capazes de determinar a sua
vontade livremente. Assim, a liberdade em Husser]l também segue na dire¢ao da realizagao de um
tipo de imperativo categérico como em Kant (HUA XXVII, 24; 36), o que significa que “Ele [o
homem]| pode propor-se, entao, #ma meta geral de vida, submeter-se, a si e a sua inteira vida, na
infinitude aberta de futuro, a uma exigéncia de regulacao que brote da vontade livre prépria” (HUA
XXVII, 26-7). Este imperativo categorico em Husserl se funda no esfor¢o continuado em diregao
a vida ética, e ndo no dever (HUA XXVII, 36). Em A crise das ciéncias europeias e a fenomenologia
transcendental, Husset] afirma:

A vida pessoal humana decorre em estidios de auto-estudo e auto-
responsabiliza¢do, desde actos singulares e ocasionais, desta forma, até o estadio
do auto-estudo e auto-responsabilizagdo universais, e até a apreensiao consciente
da ideia de autonomia, da ideia da decisdo da vontade de dar a sua vida pessoal
inteira a figura da unidade sintética de uma vida em auto-responsabilizacdo
universal; e, correlativamente, de se dar a si mesmo uma figura livre, auténoma,
de um verdadeiro eu que busca efectivar a razao que lhe € inata, o esforco de ser
fiel a si mesmo, de poder permanecer idéntico a si mesmo como eu-razio; e isto
em correlacio incindivel, para pessoas singulares e para comunidades, em virtude
da sua vinculacio intetior, imediata e mediata, a todos os interesses - vinculados
em concordancia e em conflito, - e segundo a necessidade de fazer a razio pessoal
singular chegar a uma sempre mais perfeita efectivacio sé6 como comunidade
pessoal, assim como inversamente (HUA VI, 272-73).

A autodeterminag¢ao nao exclui a possibilidade de erro (¢f HUA 1V, 222), pois nao deixa de
reconhecer a existéncia de atos nao guiados pela razao (HUA 1V, 221), nao motivados e, por isso,
irracionais. Também reconhece que ha uma passividade inerente ao sujeito (HUA IV, 213) e que o
corpo e o seu funcionamento afetam o sujeito, mas que estas coisas nao sio capazes, se nao sao de
conhecimento do sujeito, de motiva-lo (HUA IV, p.231). Nesse sentido, em Husserl, a inteligéncia,
entendida como racionalidade, tem o papel de guiar o sujeito a uma vida ética. Em suas palavras:

Assim, se compreende a peculiaridade do esforgo racional enquanto esforgo para
dar a vida pessoal, a respeito das suas respectivas tomadas de posi¢ao judicativas,
valorativas e praticas a forma da intelectividade, ou seja, numa relagio de
adequacio a esta, a da legitimidade on da racionalidade. Numa expressao correlativa,
isso ¢ o esforco para expor, na autocapta¢io intelectiva, o “verdadeiro” em cada
um desses aspectos - ser verdadeiro, conteddo judicativo verdadeiro, valores e
bens verdadeiros ou “auténticos” - no qual as simples opinides encontram seu
padrao normativo de correc¢ao de incorreccao (HUA XXVII, 26).

Todas estas condi¢des se aplicam de maneira individual como também se aplicam a
comunidade. A intersubjetividade cumpre, na fenomenologia, o préximo passo para uma vida ética.
Diferente de Leibniz, em Husserl, a abertura do sujeito para o outro ¢ fundamental. Observamos
o seguinte:
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A caracterizagio de Husserl de pessoa expOe detalhadamente ndo sé as
caracteristicas tradicionalmente descritas de liberdade e racionalidade, mas
também a sua intencionalidade, autoconsciéncia, autonomia, emocoes,
racionalidade, senso de valores, habilidade de entrar em relacbes normativas
socials e morais, mas mais do que isso expoe detalhadamente sua capacidade de
tecer sentidos que sdo socialmente aceitos. O reconhecimento de e para os outros
¢ crucial para a pessoalidade. A vida humana ¢ vivida no plural de tal forma que
mesmo o cogito Cartesiano precisa ser reformulado como um ‘nés pensamos’
comunitario, nos cogitamus (Moran, 2012, p.196).

Para Husserl, os seres humanos sao monadas com portas e janelas e, através das vivéncias, é

3 b 5
possivel compartilhar o mundo da vida com os outros num constante exercicio da
intersubjetividade.

4 A LIBERDADE COMO ELEMENTO ESSENCIAL DA INTERSUBJETIVIDADE E
DA ETICA

Analisada a ideia de liberdade em Husserl a partir dos elementos conceituais propostos por
Leibniz e Kant, sera investigado o papel da liberdade na intersubjetividade e na ética.

4.1 LIBERDADE E INTERSUBJETIVIDADE

Para compreender a intersubjetividade em Husserl, é importante destacar que cada
individuo é uma monada, um microcosmos que ocupa um lugar tinico, com uma perspectiva Gnica.
No entanto, compartilha uma esséncia com as demais monadas passivel de reconhecimento
imediato por analogia. Neste sentido, cita-se Korelc:

‘Minha moénada é o milieu para todas as apercepgdes, mas ainda nao alma’, diz
Husserl explicitamente (Hua XIII, p. 461). A subjetividade capta a si mesma
plenamente apenas quando entra em relagio com outras subjetividades,
empaticamente, e se apreende por meio da apreensio alheia, como algo objetivo
para o outro, como tendo corpo e alma que aparecem para todos. Assim como
o outro ¢ constituido na sua unidade de corpo vivo e alma, aparecendo
objetivamente entre os objetos mundanos e diferenciando-se deles, a
subjetividade se constitui como unidade de corpo e alma, existindo objetivamente
no mundo. A alma ¢, portanto, algo objetivo, dada enquanto unida ao corpo.
Embora tenha em si sua prépria esséncia absoluta, puramente animica, o seu
sentido pleno ¢ objetivo, na sua unidade com o corpo vivo (Korelc, 2024, p.9).
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O reconhecimento do outro e de si, na relagao com o outro, é parte do processo de empatia.
Num primeiro momento, tem-se vivéncia do outro, o outro esta diante do sujeito compartilhando
o mundo da vida (HUA I, 142). O reconhecimento do outro ¢ inevitavel, simplesmente se da. O
outro ¢ semelhante ao eu e é reconhecido por analogia (HUA 1V, 167-168). Nesta vivéncia do
outro, o eu compreende a si mesmo como set pensante, semelhante, mas diferente; compartilhando
a mesma esséncia, mas com uma perspectiva unica, pois o exercicio do conhecer a si mesmo passa
pelo conhecimento do outro, de estar com o outro e de compartilhar o mundo vivido com ele. Dai
a importancia da percep¢ao do corpo fisico (Korper) para a intersubjetividade e, partir desta
vivéncia, aperceber o corpo animado (Leib) que revela a consciéncia do outro como independente
que ¢ propria ao eu que percebe, uma consciéncia capaz de atos de livres. Em Ideias II, Husserl
afirma:

Para nds, o primeiro que hia de se considerar ¢ a unidade do eu puro
(transcendental), e logo a do eu animico real, ou seja, o empirico, o sujeito
inerente a alma, onde a alma estd constituida como uma realidade entrelacada
com a realidade do corpo ou entretecida nela (HUA 1V, 92-3).

Por outro lado, ¢ facil ver com a inteleccdo que o animico tem uma vantagem e
é o essencialmente determinante no conceito de eu. Se falta a alma, temos matéria
morta, uma coisa meramente material que ja ndo tem em si nada do homem-eu.
O corpo, por outro lado, ndo pode faltar. Mesmo o espectro tem necessariamente
seu corpo espectral (HUA IV, 94).

Nessas condi¢oes, o que se vé é que se manifestam os quatro elementos da liberdade
descritos anteriormente, a inteligéncia, a espontaneidade, a contingéncia e a autonomia. Um corpo
que se movimenta livremente expressa uma consciéncia capaz de se autodeterminar ativamente a
realizar atos. O ser humano ¢ capaz de compreender o outro, pois vive em um mundo circundante
comum, uma base comum para compreensao mutua. Cada um, cada consciéncia age e reage a partir
de uma perspectiva unica, pois “este mundo da vida, em todas as suas relatividades, tem a sua
estrutura geral. Esta estrutura geral, a que todo o ente relativo esta vinculado, nao ¢ ela mesma
relativa” (HUA VI, 142) e funciona como base para as relagdes humanas. Deste modo,

Husserl compreende o mundo da vida como o “campo de multiplicidades pré-
légicas” porquanto compreende o mundo da vida como o solo da experiéncia
intuitiva imediata, anterior a qualquer idealizacdo e formalizacdo. O mundo da
vida, por sua vez, é propriamente o solo (Boden) de confirmacio e validade das
formalizacGes e verdades 16gicas objetivas (Thomé, 2022, p.18)

Este solo comum compartilhado torna possivel a compreensao mutua, esta estrutura
cidética subjacente que garante a regularidade do mundo, a semelhanca entre seres que
compartilham a mesma esséncia, pois nao passam de particularizagdes de necessidades e
universalidades eidéticas (HUA III, 15). Nao s6 o mundo permite isso, mas a manifestacio dos
sujeitos no mundo permite reconhecer no corpo do outro a possibilidade de que ha uma outra
consciéncia se manifestando ali. O outro nao se apresenta, no entanto, de maneira totalmente
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acessivel. Se impoe uma limitagao de esséncia, cada qual esta restrito a sua manifestagao, o outro ¢é
um fenomeno para a consciéncia, numa linguagem kantiana, a coisa em si segue inacessivel
diretamente, ndo ¢é possivel compartilhar pensamentos ou sentimentos, toda consciéncia é
particular, mas, através de sua manifestacio no mundo da vida, ¢ possivel compreender e
reconhecer, por analogia, a similitude entre as consciéncias intencionais, transcendentais e livres.
Husserl diz:

A apresentacdo, que dd o que, no outro, ¢ originaliter inacessivel, esta entrelacada
com uma presentagdo originaria (a do seu corpo, enquanto pedago da minha
natureza dada na propriedade). Neste entrelacamento, porém, o corpo somatico
alheio e o eu alheio que o governa sao dados a0 modo de uma experiéncia unitaria
transcendente. (HUA I, 143-44).

No mesmo sentido, Husserl afirma que “[...] o outro ¢ apercebido apresentativamente
como ez de um mundo primordial, ou como uma monada em que o seu soma ¢ originariamente
constituido e experienciado no modo absoluto, precisamente como centro funcionante de seu
governo” (HUA I, 146). Esta vivéncia mutua permite o reconhecimento do outro e o
autorreconhecimento como seres pensantes e inteligentes, livres e autbnomos. Somente neste solo
do mundo da vida, a intersubjetividade ¢ possivel, pois depende da regularidade inerente a
manifestacdo das esséncias. Através dessa estabilidade, surge a possibilidade de que os seres
humanos realizem o emparelhamento com o outro.

Nele nao surgem apenas os modos de apari¢ao do meu corpo que sao desde logo
despertados, mas antes este meu proprio corpo, enquanto unidade sintética
desses modos de apari¢do e dos seus multiplos outros modos familiares de
apari¢do. Assim se torna possivel e fundamentada a apercepcao que assemelha,
apercep¢ao por meio da qual o corpo exterior ali obtém analogicamente o sentido
de um soma a partir do meu soma préprio; e, numa consequéncia ulterior, o
sentido de soma de um outro mundo analogo a0 meu mundo primordial. O estilo
geral tanto desta como de qualquer outra apercepgio que desperte
associativamente deve ser descrito do modo que se segue: com o recobrimento
associativo dos dados que fundam a apercepcio, realiza-se uma associacio de
nivel superior (HUA 1, 147).

O reconhecimento do outro ¢, portanto, o primeiro momento da empatia. E um ato de
consciéncia imediato e involuntario direcionado a outro ser humano, é a base da relacio entre
sujeitos dotados de consciéncias intencionais, transcendentais e livres.

A associa¢ao emparelhante é uma protoforma da associagdo, uma forma de
sintese passiva que Husserl (19606), em suas Analises da Sintese Passiva, distinguiu
da identificacdo. [..] O emparelhamento, como nucleo da apercepcio analogica
do outro, ele mesmo, ¢ originario: ele inscreve-se como sintese passiva associativa
ao nivel da esfera de primordialidade corpérea (do corpo proprio). O proprio
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emparelhamento, como nucleo essencial da analogia, desenvolve-se como um
jogo, em uma dimensdo constituinte origindria, entre a percepgao € a apercepgao
(Castro, 2023, p.13).

No entanto, a empatia fenomenoldgica ¢ um ato de consciéncia complexo. De inicio, o
reconhecimento do outro ocorre de maneira imediata. E ato involuntirio, o reconhecimento do
outro ¢ imediato e, do mesmo modo que a constitui¢io de um objeto depende de visadas distintas,
o conhecimento do outro também pode ser aprofundado (HUA IV, 95). Em seguida ao
reconhecimento, o sujeito tem a oportunidade de dar continuidade ou nio ao ato da empatia. O
sujeito, no exercicio da sua liberdade, ira decidir se ira abrir-se para o outro, ou nao. O abrir-se para
o outro consiste em sustentar o olhar, dirigir o interesse, manifestar curiosidade ou preocupagao,
dedicar algum tempo ao outro, ainda que um tempo minimo. Husserl afirma:

Cada experiéncia esta apontada a ulteriores experiéncias, preenchendo e
confirmando os horizontes apresentados, experiéncias que incluem, sob a forma
de antecipagdo intuitiva, sinteses potencialmente confirmadoras de uma
experiéncia continuada concordante. A respeito da experiéncia do alheio, ¢ claro
que a sua continuagdo confirmadora pode suceder apenas por novas apresentacies
transcorrendo de um modo sinteticamente concordante e por via do modo como essas
apresentacoes devem a sua validade de ser a conexao motivacional com as
presentagbes que constantemente, se bem que de modo cambiante, pertencem a
minha propriedade (HUA I, 144).

Diferente de Leibniz, para Husser]l somos monadas com portas e janelas (Castro, 2022, p.
14). Sustentar a aten¢ao no outro é uma escolha. Trata-se de um ato espiritual derivado do exercicio
da liberdade, uma determinacao racional de nossa vontade. O reconhecimento do outro ja se deu.
Dai em diante, o sujeito precisa decidir se vai dar continuidade ao processo de empatia. Vai abrir-
se para o outro? Vai sustentar o olhar? Manter o interesse? Estabelecer contato? Dedicar algum
tempor Esses sdo atos de consciéncia (i) racionais, derivados de um ato de decisao e julgamento,
(if) espontaneos, resultado de uma motivagao propria, (iii) contingentes, livres de necessidade logica
ou metaffsica podendo dar-se ou nio, e (iv) autbnomos, provenientes de uma vontade
independente e emancipada. Este ato de consciéncia é particular, ndo implica um gesto ou uma
acao, ¢ o ato de uma consciéncia intencional (voltada para o outro), transcendental (in foro interno,
ao qual ninguém mais tem acesso) e livre (decidido de maneira autbnoma).

Uma vez tomada a decisdo de abrir-se para o outro dando prosseguimento ao processo de
empatia, tem inicio o sentir com o outro. O olhar é prolongado, o tempo de atenc¢ao ¢ dilatado, a
escuta ¢ mais apurada, ndo ¢ apenas perceber o outro, mas aperceber, manter o foco, demonstrar
interesse. Essas agoes podem ser rapidas, ou podem ser mantidas por mais tempo, podem dar-se
uma vez, ou serem repetidas, de todo modo a disposi¢ao pessoal do sujeito ¢ de abertura, o outro
entra no foco atencional. Se for um breve contato, por exemplo, cruzo com um amigo na rua,
trocamos olhares, sortio, percebo sua pressa, nao quero atrapalhar, apenas aceno e seguimos nossos
caminhos; se for um contato mais prolongado e repetido, como no processo terapéutico, o sentir
com o outro tem mais qualidade, permite compreender as emog¢des, sentimentos, contexto, causas,
gatilhos, expectativas, frustragoes etc. Em ambos os casos, a empatia se deu, foi completa, deu-se
o reconhecimento, a abertura e o sentir com. Husserl usa o termo tbertragen que pode ser
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traduzido como transferir (HUA IV, 167). A empatia se completa quando se da a transferéncia do
sentimento do outro, da-se o sentir com. O sentimento segue sendo do outro, nio se trata de um
contagio emocional, como alerta Zahavi & Overgaard (2012, p. 18). Na empatia, ha um
reconhecimento da emoc¢io e do sentimento, uma sintonia. Embora, o tempo dedicado e a
qualidade desses atos de empatia seja distinta, em ambos a empatia foi completa.

4.2 LIBERDADE E ETICA

A concepgao husserliana de ética foi sendo aprimorada ao longo do tempo, especialmente
apo6s o acontecimento da Primeira Guerra Mundial (Loidolt, 2012, p.14). A principio, ja em 1908
(HUA LXII), Husserl assumiu uma posi¢ao ainda influenciado pelo pensamento de Brentano,
expressava uma formalidade no que diz respeito a agio do homem.

Ele apresenta uma concep¢io a qual é baseada na ideia de Franz Brentano de
ética, que ja havia causado uma forte impressio no jovem Husserl quando ele era
um estudante em Viena. Alguém poderia até mesmo alegar que a ética inicial de
Husserl se constréi no entorno da nova formulagdo de Brentano do imperativo
categbrico que exige que se ‘Faca o melhor dentro do alcancavel” - ja que isto é
exatamente o que a axiologia e praxis formal de Husserl devem permitir um
agente atingir (Loidolt, 2012, p.9).

Nos textos de 1920, Husserl se distancia desta abordagem formal da ética, mas mantém
consistentemente o vinculo com uma compreensao de liberdade que abarca a inteligéncia (razao),
a espontaneidade, a contingéncia e a autonomia.

A ética husserliana nos textos de 1920 destaca a necessidade da renovacio do
entendimento. O objeto que a ética pura vai se debrugar nio ¢ s6 individual, mas comunitario, pois
as escolhas individuais geram a escolha da comunidade, as decisdes dos individuos em conjunto
geram a decisao da comunidade em que ele se insere. Por isso, afirma que a

Renovac¢iao do homem, do homem singular e de uma humanidade comunalizada
- eis o tema supremo de toda a Ftica. A vida ética &, segundo a sua esséncia, uma
vida que estd conscientemente sob a ideia de renovagdo, uma vida
voluntariamente guiada e enformada por esta ideia. A Etica pura é a ciéncia da
esséncia e das formas possiveis de uma tal vida, na generalidade pura
(aprioristica). A Etica empirico-humana quer, de seguida, adaptar ao empirico as
normas da Ftica pura, ela quer tornar-se na condutora do homem terreno sob
condic¢Oes dadas (individuais, historicas, nacionais e outras) (HUA XXVII, 20-
21).
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A liberdade esta na base da ética fenomenologica tanto em sua perspectiva individual como
comunitaria. Na perspectiva individual, permite a abertura ao outro, o sentir com o outro e torna
possivel uma relagio baseada na compreensao, o que nao implica concordancia. Na perspectiva
comunitaria, permite a doagao coletiva de sentidos, a superagao respeitosa dos conflitos e o
estabelecimento comum de finalidades. Esta escolha ¢ uma escolha pela vida ética enquanto
caminho para a humanidade. A renovagao do entendimento depende entdo do uso da razio
enquanto uma ferramenta para a realizacao de um proposito para a humanidade. E dizer

Em outras palavras, a razdo como evidéncia ¢ uma conquista tanto individual
quanto intersubjetiva, por meio da qual agentes racionais alcancam a
autorresponsabilidade racional e a autodeterminacio. Consequentemente, uma
ética que se baseia na experiéncia da verdade do estado de coisas que um agente
encontra (cognicao evidenciada), em uma apreensao veridica do bem e do mal
(uma axiologia racional) e em uma compreensdo correta do que fazer (uma
praxiologia racional) envolve necessariamente a renovacdo tanto individual
quanto social. (Drummond, 2018, p.145).

A constituicao de uma comunidade depende das escolhas feitas pelos sujeitos no exercicio
de sua autonomia e pela comunidade no exercicio de sua soberania e, consequentemente, sao de
sua responsabilidade. Decisoes incongruentes com a realizagao dos valores superiores, levam os
individuos a uma vida sem sentido, e a comunidade a perda do sentido comunitario. A renovagao
¢, portanto, o exercicio da liberdade para buscar pela realizagao de valores novos e mais resistentes
a perda de sentido. Ao buscar a renovagao, Husserl aponta para a necessidade de um esforgo
individual e comunitario positivo, necessario para que a humanidade retome uma utopia plena d
e sentido, de valor e finalidades.

O esforgo positivo, que encontra sempre uma nova motivagao conduz, de modo
cambiante, a satisfacoes; a decepcbes, a imposicio do doloroso ou do que ¢é
mediatamente sem valor (por exemplo, a sensacido de falta de novos valores para
nos esforcarmos, que elevem o nivel geral de valor: o tédio). Ademais, novos
valores, efectivos e possiveis do ponto de vista pratico, entram no raio de acgao,
lutam com os que eram mesmo agora ainda validos e eventualmente
desvalorizam-nos, para o sujeito do esforco, porquanto estes novos, enquanto
valores de grau superior, reclamam a primazia pratica. Em suma, o sujeito vive
na luta por uma vida "plena de valot", assegurada contra sobtevenientes
desvalorizacdes, contra o desmoronamento ou o esvaziamento de valotes, contra
as decepcdes, numa vida que sempre se eleva no seu teor de valor - o sujeito vive
para uma vida que pudesse obter uma satisfacio global continuadamente
concordante e segura (HUA XXVII, 25).

O diagnéstico de crise traz a tona as dificuldades de realizar uma vida ética em seu momento
histérico em que a perda generalizada de sentido da humanidade ¢é resultado do abandono da
filosofia, da metafisica, dos universais, esséncias e valores. Esta preocupagao também esta presente
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no Crises  como resultado do encobrimento do mundo da vida, consequéncia da crenga cega no
conhecimento cientifico e técnico desprovido de preocupagao axioldgica ou teleoldgica.

No Crisis |Crises], além disso, Husserl expressamente conecta a crise teorética que
assola as ciéncias naturais e humanas com a profunda crise espiritual e intelectual
que afetava a cultura ocidental em geral. No seu ponto de vista, estas crises
tinham em parte sido trazidas pelo espetacular sucesso das ciéncias exatas
modernas que a aceitacdo extremamente ingénua de sua aproximacio objetivista
acabou ignorando ou deixando de lado problemas de valor humano (MORAN,
2012, p.67).

A liberdade se manifesta no julgar dos atos e escolhas de um sujeito ou de uma comunidade
(inteligéncia) em exercicio ativo de suas partes (espontanea) sem que haja qualquer obrigagao para
tal (contingéncia) mantendo a possibilidade de determinar-se a um novo sentido e novo conjunto
de valores (autonomia).

5 CONCLUSAO

Neste artigo foi apresentada a concepgao de liberdade de Hussetl a luz dos elementos
conceituais de Leibniz e Kant. Tais elementos conceituais estao presentes na forma como Husserl
aborda a liberdade em seus escritos. Para que a agao de um sujeito possa ser considerada livre, deve
mostrar que provem da inteligéncia, que ¢ espontanea, contingente e autbnoma. Assim como em
Leibniz e em Kant, a inteligéncia (razao) tem o papel principal na realizacao da liberdade. Por outro
lado, Husserl imprime a liberdade uma compreensao fenomenoldgica. A fenomenologia de Husserl
possibilita a passagem da liberdade individual para a intersubjetividade e desta para uma ética
comunitaria.

Na intersubjetividade, no ato de empatia a liberdade estd presente como um momento
fundamental, pois, apds o reconhecimento do outro, o eu decide se vai abrir-se ao outro, ou nao,
se vai sustentar a atencao, manter o interesse. Tal escolha ¢ livre, mesmo com todas as limitacoes
que a esséncia impoe. O que a liberdade permite aqui é o aprofundamento da relagao com o outro,
compreender e entender os atos e motivagdes do outro diante de mim como fenomeno. Na ética,
a liberdade se faz presente quando o sujeito escolhe renovar seu entendimento na sua busca por
uma vida ética individual e comunitaria. Esta renova¢ao vem através de um esforgo positivo e livre
do sujeito, ou da comunidade, na busca pela realizacdo de valores cada vez mais universais e menos
vazios de sentido. Em outras palavras, na definicio de um telos individual e coletivo. E
precisamente a falta desta busca na comunidade europeia que conduz Husserl em seu tempo ao
diagnostico de uma crise das ciéncias.

Assim, a liberdade percorre toda a realizacao do projeto da fenomenologia, desde sua
epistemologia até a filosofia pratica. A necessidade de renovagao que Husserl propoe em seus
artigos de 1920 tem o propésito de ser um novo caminho para superagao de toda dissolugao de
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sentido que o positivismo e o naturalismo tinham causado as ciéncias do espirito. Segundo Husserl
(HUA VI, 7), esta falta de interesse pelo que é humano ¢ resultado do abandono da filosofia.
Reconhecer o papel da filosofia e retomar o pensamento filosofico, critico e rigoroso levaria a
humanidade ao estagio mais elevado que se pode alcancar, pois, na filosofia, ha a possibilidade de
realizar uma acao livre, racional, motivada, espontanea e autbnoma, realizar a vocagao humana, um
chamado a constitui¢do de uma comunidade plena. Nas palavras de Husserl, A ““[...] possibilitagao
do seu desenvolvimento até uma autonomia humana pessoal e omni-abrangente - a ideia
constituinte da forga vital impulsionadora do mais elevado estadio da humanidade” (HUA VI, 273).
Esta ¢ a ideia sobre a vida que os individuos sdo capazes de constituir para si e suas comunidades,
uma humanidade movida por determina¢ao auténtica e livre, capaz de realizar uma cultura voltada
a grandeza de todos.
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Resumo: Neste artigo, primeiramente, nosso proposito ¢ explicitar as estratégias de leitura e de
interpretacdo de Husserl adotadas por Metleau-Ponty em seu ensaio O fildsofo ¢ sua sombra. Em
seguida, procuraremos mostrar que a compreensao metleau-pontyana de Husserl sé se torna
possivel na perspectiva da filosofia que o proprio Merleau-Ponty quer elaborar. Neste sentido,
resta-nos concluir que Merleau-Ponty, na busca do impensado de Husserl, tece arranjos, define
configuracles e sugere opgoes sob o fundo daquelas de Husserl, revelando aos poucos um
Husserl implicito que se assemelha a ele como um irmao.

Palavras-chave: Husserl. Interpretacdo. Fenomenologia. Historia da Filosofia

Abstract: This article aims, first and foremost, to elucidate the reading and interpretative
strategies employed by Metleau-Ponty in his essay The Philosopher and His Shadow. Subsequently,
we seek to demonstrate that Merleau-Ponty’s understanding of Husserl becomes intelligible only
within the framework of the philosophical project Merleau-Ponty himself endeavours to develop.
In this regard, we conclude that Merleau-Ponty, in his pursuit of Husserl’s unthought, weaves
arrangements, defines configurations, and proposes alternatives against the backdrop of Husserl’s
own, gradually revealing an implicit Hussetl who resembles him like a brother.

Keywords: Hussetl. Interpretation. Phenomenology. History of Philosophy
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INTRODUCAO

Escrito em 1959, O fildsofo e sua sombra foi publicado, primeiramente, numa obra coletiva'
em homenagem ao centenério de nascimento de Hussetl®. Este ensaio, longamente elaborado’, ¢,
notadamente, um didlogo de Merleau-Ponty com a obra Ideias 1I de Husserl. Ele marca
definitivamente a orientacio do pensamento do filésofo francés rumo a ontologia do sensivel que
vira a luz em O visivel e o invisivel.

Husserl, para Merleau-Ponty, é um escritor, isto é, alguém que usa a linguagem nao para
repetir coisas ditas, mas para fazé-las dizer o que até entdo nao foi dito. Isto significa que a escrita
husserliana, ou melhor, sua linguagem ¢, essencialmente, falante. Surgem, assim, as dificuldades
para se ler Husserl; alids, comum a toda linguagem criativa. A cada nova obra ¢ inevitavel a
incompreensao do leitor que ainda nido apreendeu esta linguagem como produtiva ou
conquistadora. Daf a dificuldade do escritor. Se tenta ser didatico, atendo-se aos detalhes de cada
defini¢ao, a incompreensiao da novidade do pensamento que quer comunicar é ainda maiot, pois
“o relevo do novo pensamento” (MERLEAU-PONTY, 1998, 12) desaparece em meio aos
detalhes e torna-se invisivel. Se repudia o didatismo, acumula a demanda de esclarecimentos e
comentarios por parte daqueles que ndo o compreendem e pensam que o sentido do que escreve
estd em sua vida e ndo em sua obra. Para nds, leitores, o dltimo livro do escritor, do qual ja
haviamos aprendido a linguagem, é sempre o melhor, “ndo queremos — como afirma Merleau-
Ponty — mudanca lexical e, menos ainda, sintatica” (1998, p. 12). E inevitavel a discordancia entre
escritor e leitor, posto que, para aquele, sua linguagem “é relagdo ao mundo, lingua ‘maternal™,
a0 Passo que, para o leitor, é “lingua estrangeira” a ser aprendida (p. 12).

Falar ou escrever para Husserl ndo era codificar evidéncias disponiveis, mas fazé-las
existir no mesmo tempo e ato da escrita, era tentativa de fazer falar a experiéncia, ou melhor,
deixa-la falar através do texto; por isso, embora escrevesse sem parar (Hussetl era estendgrafo),
tratava-se sempre de “Forschungsmanuskripf™ (Manusctitos de pesquisa. MERLEAU-PONTY,
1998, p. 13). Este tipo de escrita, que busca esposar a experiéncia o mais perto possivel, a fim de
tentar — como afirma Depraz (1997, p. 41) — “captar seu curso sinuoso e produzir um discurso
que se situe nas coisas mesmas”’, além de exigir “um esfor¢o maximo que podemos dizer
‘mimético’, sendo para fazer coincidir, a0 menos para aliar a escrita e as coisas”, ela exige, ainda,
que se explore a linguagem para além de sua destinagao comum, na qual nos servimos dela para
repetir coisas ja ditas ou familiares. Trata-se aqui de dizer o nio dito, de “tornar familiar o que é o
contrario do familiar” (MERLEAU-PONTY, 1998, p. 13), de dar voz a um mundo que é mudo
para si. Para tanto, a propria reflexao deve ser reinvencao da linguagem, mobilizando todos os

! Trata-se aqui da obra: Edpund Husserl: 1859-1959, édition de H.I. Van Breda et J. Taminaux, Dem Haag, M.
Nijhoff, 1959, p. 195-220.

2.0 artigo ¢é retomado em Signes, 1960, p. 201-228. E esta edicio que utilizamos.

> As anotacoes de Tilliette, em 14 e 25 de margo de 1957, referentes ao curso de Merleau-Ponty: “O conceito de
Natureza” no College de France, ja sio, como sugere o proprio Tilliette, um “tipo de rascunho” de O fildsofo ¢ sua
sombra, no qual “a aproximacdo ¢ evidente e a correspondéncia, por vezes, literal” (MERLEAU-PONTY, 1965, p.
258). Também muito proxima do ensaio e referente as mesmas sessoes de marco de 1957, confira ainda a parte que
concerne a Husserl no livro publicado, a partir de anota¢oes de alunos no curso de 1956-1957, com o titulo: La nature
: notes, cours du colléege de France. Paris : Seuil, 1995. p. 102-113.

4 Como Metleau-Ponty escreve numa nota de marco de 1960, em O wisivel ¢ o invisivel, o que temos em Husserl é “a
confusio do estilo e do pensamento”, “o habito de falar sem saber o que se diz”; mas, para Merleau-Ponty, “de fato,
isso foi sempre assim”, segundo o filésofo, “os trabalhos que escapam desta abundancia sao trabalhos ‘universitarios’

” (1964, p. 293).
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seus recursos no esfor¢o para trazer a expressao algo até entao alheio ao seu proprio sentido. Um
sentido que passa a existir expressamente na linguagem que lhe encarna como a um corpo,
tornando-o assim visivel na propria nervura do texto. Sendo esta a escrita fenomenoldgica de
Husserl, como entdo apreender-lhe o sentido senao habitando o texto como a uma paisagem,
onde as coisas, na diferenciacio de umas com as outras, tornam-se visiveis para nos?’

Merleau-Ponty 1é Husserl de dentro, dialogando com ele. Num verdadeiro didlogo,
saimos de nds na escuta do outro e, quando voltamos a noés, nao sabemos mais discernir o que
em nossa fala pertence a nés ou ao outro. Em O fildsofo e sua sombra é bem isto a que assistimos:
duas filosofias em didlogo. Como um outro que nos fala e tenta dar-nos a entender seus
pensamentos, Husserl esta presente a Merleau-Ponty, como ele mesmo declara, ndo “com a
evidéncia frontal de uma coisa, mas instalado de viés” em seu pensamento e detendo nele uma
regido que nao ¢ senao dele: Husserl (1960, p. 201).

Deste modo, para Merleau-Ponty, ao frequentar Husserl, nao se trata de inflaciona-lo
com “comentarios inoportunos” ou “reduzi-lo mesquinhamente ao que esta objetivamente
atestado como dele” (1960, p. 201). Para além do dilema entre a interpretagao arbitraria, que usa a
filosofia do outro para escrever a sua, que inventa o outro como uma miragem que s6 existe para
quem o produz, ou da interpretagao objetiva que pressupde a obra do filésofo como objeto
passivel de analise e sintese, de uma exposi¢ao esquematica e didatica; trata-se de ouvi-la como a
uma fala, isto ¢, ndo um conjunto de enunciados claros e distintos proferidos como solu¢des aos
problemas pensados, mas “como um véu levantado, uma cadeia verbal tramada” (1964, p. 252),
feita “de certas articulagGes entre as coisas ditas (...) que, como a sombra e o reflexo, nds as
destruirfamos ao submeté-las a observagao analitica ou ao pensamento isolante” (1960, p. 202).
Como, entao, ser fiel a elas e descobri-las? Para Merleau-Ponty, a resposta é uma so: “pensando-
as novamente” (p. 202).

Assim como o universo vivido ou percebido ¢ feito “nao somente de coisas, mas também
de reflexos, sombras, niveis, horizontes que nao sdo nada, que estao entre as coisas e delimitam
suas variagdes num mundo unico” (MERLEAU-PONTY, 1998, p. 15), do mesmo modo, entre
as coisas ditas existe toda uma gama de articula¢des latentes que um método de leitura frontal ou
objetivo perderia por “camuflar o relevo das palavras que s6 tém seus sentidos pela distancia” ou
diferenciacao de umas com as outras (p. 15). Portanto, para nao perder o que esta entre as coisas
ditas e efetivamente pensadas, como uma sombra do préprio pensamento, para Merleau-Ponty
sera preciso refazer o esfor¢o de reflexao empreendido pelo filésofo, deixar que a obra se mostre
na configuracao que lhe é propria, deixa-la falar para, a partir daif, buscar discernir entre o dito o
que ela nos da a dizer como até entao nao dito. Logo, para além da interpretagao que ignora a
obra ou da dissecacao doutrinaria que se recusa a repensa-la, Merleau-Ponty buscara “evocar” na
obra de Husserl (ndo se trata de abrir mao da doutrina) o que ela lhe di a pensar (ndo se trata de
abdicar da reflexdo), ou seja, o que nela é o “impensado, isto ¢, aquilo que, através desta obra e
somente por ela, vem até nds como nunca antes pensado” (HEIDEGGER apud 1960, p. 202)°.

> Neste sentido, vale recordar que Husserl falava da fenomenologia “como dos Alpes ou do Himalaia: ela estd ai, tem
uma existéncia fisica, sélida” como um lugar geografico, contudo, que s6 a duras penas (trata-se do Himalaia ou dos
Alpes) podemos nos “introduzgir” MERLEAU-PONTY, 1998, p. 12). Introduzir no sentido de sntroducere ou conduzir
para dentro, mas também e, talvez, sobretudo, no sentido de iniciar-se num dominio. E neste sentido que os escritos
de Hussetl sao sempre “introdutérios”; ele esta sempre se iniciando num dominio novo sem nunca conseguir exauri-
lo, seus escritos sio sempre preparatorios e jamais conclusivos.

¢ Para uma exposi¢ao clara e critica da concep¢ao merleau-pontyana de Histéria da Filosofia, cf. Robinet, 1993.
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TENDENCIAS DA REDUCAO E RELACOES ENTRE A NATUREZA E O
ESPIRITO

Como no Preficio da Fenomenologia da Percepeao, aqui, em O fildsofo e sua sombra, novamente
estda em pauta a questdo da reducio fenomenolggica que, como o proprio Merleau-Ponty (1960) frisa,
“jamais deixou de ser para Husserl uma possibilidade enigmatica” (p. 203), apresentado sempre
“caracteristicas contraditorias” (p. 204). Mais uma vez, o pensamento de Husserl apresenta duas
tendéncias: uma, “a ruptura com a atitude natural”; outra, “a compreensao deste fundamento pré-

filos6fico do homem.” (1995, p. 103).

Na primeira dire¢ao, a reducao ultrapassa a natureza, compreendida na perspectiva das
ciéncias da natureza. Trata-se de romper este elo que nos atrela ao mundo e as coisas, contudo de
modo ingénuo, posto que se acredita na natureza, mas ignora-se as razoes de sua crenga. A
redugao, nesta perspectiva, colocar-nos-ia num “universo inteiramente diferente” (MERLEAU-
PONTY, 1995, p. 102), onde se tem em vista, “num certo sentido, o ‘contrario da Natureza’, a
saber, a Natureza como ‘sentido puro dos atos que compdem a atitude natural” (Hussetl apud
1995, p. 204). O pensamento em regime de redugdo visaria no mundo somente a “um sistema de
correlagoes noema-noese” (p. 102), no qual a natureza seria reduzida ao estado de simples noera,
posto que, no plano representativo, existe apenas “a consciéncia, seus atos e seu objeto
intencional” (1960, p. 204-205). Nesta tendéncia da reflexdo de Husserl, a natureza aparece
envolvida pelo espirito que pode ser pensado sem ela, ao passo que ela, a natureza, nao pode ser
pensada sem o espirito, logo, a natureza é posta como contingente ou relativa, enquanto o
espirito se apresenta como necessario ou absoluto.

Mas, se o espirito aparentemente é autossuficiente e necessario, dizer que ele seja causa da
natureza ou que ela seja uma produgao dele, talvez seja conceder demais. De fato, em regime de
reducdo, temos um sujeito que se distancia da natureza visando-a apenas teoricamente, de modo
que se torna possivel, em pensamento, suprimi-la sem anular o espirito, que persiste como o
“puro conhecedor”, capaz de “‘objetivar’ todas as coisas e adquirir delas a posse intelectual”
(MERLEAU-PONTY, 1960, p. 205). Mas para uma filosofia que pretende escavar entre o
espirito e a natureza, buscando “abaixo o fundamental” (p. 206), esta atitude nao ¢ suficiente, nao
¢ filosofica e, muito menos, este eu, “puro conhecedor” (p. 205), é o filésofo. Seguramente,
estamos diante da atitude de “certa filosofia” (p. 206; 1964b, p. 10), isto é, aquela que tornou
possiveis as ciéncias da natureza, a medida que recuou para um eu puro estabelecendo como seu
correlativo as “coisas simplesmente coisas” (1960, p. 205-200); mas cabe-nos ver, com a
fenomenologia, o que pode haver antes desta cisao do homem e do mundo em eu puro e puras
coisas e se esta maneira de compreendé-los é realmente a unica.

Em Ideias 11, Hussetl visa a esta ordem na qual as coisas sdo apenas coisas e nada mais do
que coisas, é a ordem das puras coisas ou das blosse Sachen. Mas, para ele, trata-se af da natureza
das ciéncias da natureza, isto é, um ser inteiramente exterior, feito de partes exteriores umas as
outras e a0 homem. Em suma, é o puro objeto. Historicamente, sabemos que esta concep¢ao tem
sua origem em Descartes e Newton que, adicionando a ideia de Infinito herdada da tradicao
judaico-crista, desdobraram a natureza em naturante € naturada, fazendo refluir para Deus tudo
aquilo que pudesse ser “interior a Natureza” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 26). O sentido,
assim, refugiou-se no naturante, e o naturado, por sua vez, tornou-se produto ou pura exterioridade

(p. 26).
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Nao obstante sua origem historico-filosofica, para Hussetl, esta concepgao da natureza
como esfera das “puras coisas” nao é uma “abstracdo arbitriria” e “tem seu fundamento na
propria estrutura da percepgao humana” (MERLEAU-PONTY, 1965, 259). Para o filésofo, ao
que parece, todos nés nos conduzimos para esta concep¢ao da natureza em si, alcangando-a
espontaneamente a medida que “nosso Eu, ao invés de viver o mundo, decide-se a apreendé-lo
(Erfassen), a objetivar”. (1995, p. 105) Assim, tdo logo nos fazemos “puros sujeitos tedricos”, em
contrapartida, encontramos as “coisas puramente materiais” ou esta “camada de materialidade
espago-temporal” (1965, p. 259). A ideia da natureza nestes termos estaria, assim, “indicada, de
antemao, na esséncia da consciéncia constituinte” que, uma vez recuando para a posi¢ao teorica,
a0 mesmo tempo define para a coisa o seu conteudo geral de dado objetivavel (1965, p. 259).
Por-se como um eu indiferente, puro espectador, que decidiu conhecer o mundo, é colocar,
correlativamente, a natureza como o “real, o verdadeiro, o em si” (p. 259). Ou seja, quando o eu
se torna “indiferente”, a esta indiferenca corresponde a “pura coisa”. Em outras palavras, a ideia
da natureza como esfera das puras coisas, que ¢ a ideia do em si, traz, como sua correlata, a ideia
do puro conhecimento, que ¢ a ideia do para si.

Mas a concepgdo da natureza como em si sera a unica possivel? Para Husserl, nao. Para
ele, ao contrario, “o universo das puras coisas é um universo minado, atras do qual ha a solidez
do percebido” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 106). Portanto, nio se trata de ignorar esta
concepcao e a atitude que a origina, nao se trata nem mesmo de toma-la como falsa, pois o que ¢é
falso nela é que absolutiza e toma como natural uma atitude de pura teoria ou de idealizacdo.
Logo, a0 invés de nega-la, para Husserl, é preciso procurar justifica-la, isto é, “ao mesmo tempo,
fundar sua legitimidade e supera-la, mostrando que ela niao ¢é a unica possivel” (p. 105). Trata-se,
entdo, de compreendé-la ou vé-la naquilo que ela é: “relativamente fundada, verdadeira a titulo
derivado” (1960, p. 206), para, assim, ultrapassi-la como uma abstracao idealista ulterior
construida sobre o concreto da experiéncia sensivel. Deste modo, num “movimento de
intencionalidade retrospectiva”, é ao nivel prévio da percepgao, “que desempenhara o papel de
uma fonte” (N: 106), que cumpre voltar. Portanto, é para a experiéncia perceptiva ou para o
mundo da vida, como instancia mais profunda em relagdo as blosse Sachen, que a reflexao se
encaminha.

Antes do universo das teorias, anterior a toda reflexdao, a todo ‘eu penso’ e ao universo
das blosse Sachen, na pratica da vida e no plano de nossa experiéncia natural de homem no mundo,
as colsas sa0 para nos “nao natureza em si, mas ‘nosso ambiente™, elas nao se dao a consciéncia
como polo de uma visada ideal, mas “em pessoa, em carne e osso”(MERLEAU-PONTY, 1960,
p. 206).” Neste plano, visamos a “um meio ontoldgico que é outro em relagio ao do em si” e que
“na ordem constitutiva, nao pode ser derivado dele” (S: 200), precisamente, porque é mais
originario que ele. Em relacio a este universo, as blosse Sachen “sao idealizagdes, conjuntos
construidos sobre o s6lido” formando um “universo magro” (1965, p. 259-260) abaixo do qual ¢
preciso escavar, a fim de compreender isto que ¢ prévio a ciéncia e que faz que, tanto o universo
cientifico nao repouse nele mesmo, quanto torna relativo o movimento de constitui¢ao das blosse

Sachen.

Com esta arqueologia do vivido, a redugao orienta a reflexao nao para a unidade sintética
da consciéncia, mas para este mundo primordial ou prévio que se trata de desenterrar. F na
direcao deste nivel pré-tético que cumpre, portanto, aprofundar a reflexao. Trata-se de fazer da
filosofia “esta feoria que descobre o pré-teorétice” (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 69). Neste

7 Leibhaft, 1eibhaftig sdo, por exceléncia, palavras husserliana, caracteristicas, sobretudo, de Ideias I. Cf. ainda
MERLEAU-PONTY, 1945, p. 369.
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sentido, a redugao como ruptura com a atitude natural ¢ também “um meio de conservar, de
assumir tudo o que é apreendido (...) ou valorizado pelo homem™ (1995, p. 102-103) na atitude
natural. Assim, paradoxalmente, a0 mesmo tempo em que a fenomenologia denuncia a atitude
natural, “faz mais que nenhuma outra filosofia para reabilita-la” (p. 104). Mais que romper com
nossa relagao natural com o mundo, o papel da fenomenologia aparece aqui como sendo o de
nos desvela-la®, o que fard da descricio do papel do corpo na afitude natural um momento
imprescindivel neste processo.

Abaixo do universo da teoria estd o mundo da vida e da consciéncia tética, o eu natural.
Neste plano mais profundo para o qual o olhar se desloca, até mesmo falar de a#tude natural é
pouco pertinente, pois, se a atitude ¢ um conjunto de atos judicatorios e téticos, cumpre
considerar que estamos aquém de toda tese e antes mesmo do “eu penso”. Assim, neste nivel, o
que chamamos, do ponto de vista da reflexdo, de a#tude natural nao ¢ ainda, a partir dela mesma,
uma atitude. Ela o sera quando se fizer “tese naturalista”; mas, neste momento, nao estaremos
mais falando desde ela mesma, mas a partir do universo da ciéncia. Ela propria, mais que saber ou
ciéncia do mundo, é “mistério” de uma tese do mundo (Weltthesis) anterior a toda tese, de uma
“té primordial” (Urglaunbe) ou de uma “opinido originaria” (Urdoxa) mais antigas que todo o
universo da ciéncia, impassiveis de serem traduzidas a ele, e que nos dao “ndo uma representagao
do mundo, mas o préprio mundo” (MERLEAU-PONTY, 1960, p. 207).

No plano da Weltthesis, a evidéncia das coisas nao deriva, portanto, do ato livre de uma
consciéncia constitutiva que as visa de longe, precisamente, porque a consciéncia ainda nao
tomou distancia delas. Nesta ordem, a certeza das coisas nio advém da clareza de nossos
julgamentos, mas “da intuicio extremamente forte do carater insuperavel do percebido” por
parte de uma consciéncia que se encontra “mergulhada” nas coisas (MERLEAU-PONTY, 1965,
p- 260). Aquém das teses da atitude critica esta a doxa da atitude natural, abaixo do “originario da
consciéncia tedrica” encontra-se “o originario de nossa existéncia”, do qual “os titulos de
prioridade sdo definitivos”, cabendo a consciéncia reduzida “dar conta deles” (1960, p. 207). A
reducao define-se, assim, como este esforco para compreender a atitude natural, para esclarecer
ou “desvelar uma Weltthesis que é pré-reflexiva” (1995, p. 103).

Deste modo, para Merleau-Ponty, mesmo que antes tenha havido oscilagdes, Husserl em
seus dez ultimos anos de vida considera “como um trago essencial da fenomenologia que o
mundo das idealizagbes seja construido sobre um mundo pré-reflexivo” (1995, p. 104); o que o
leva, cada vez mais, a igualar a filosofia transcendental com a passagem a este mundo pré-teorico;
a dimensao do transcendental para a filosofia identificando-se com a consciéncia deste mundo
prévio. Aquela relatividade da natureza em relacdo ao espirito que vimos anteriormente precisa
ser agora reconsiderada.

Num primeiro reenvio intencional a esfera da atitude natural, o que encontramos abaixo
do para si como referéncia a qual as coisas fazem alusiao? Abaixo do espirito puro encontramos o
espirito encarnado, abaixo do eu penso descobrimos o eu posso, do universo cientifico, a esfera
de experiéncia que lhe serve de base permitindo-lhe erigir-se. Logo, a realidade do espirito ¢ que
esta embasada pela materialidade corporal e nido o contrario. A natureza enquanto pura
exterioridade material nio tem necessidade do apoio de nenhuma outra realidade para existir, ao
passo que a existéncia do espirito, por uma questao de principio, s ¢ real enquanto atrelada a
natureza no proéprio sentido de res extensa. Uma pedra ou qualquer outra coisa material, ao

8 Dal, segundo La Nature, “um certo estrabismo na fenomenologia: o que em certos momentos explica, ¢ o que estd
no nfvel superior; mas, em outros momentos, a0 contrario, o que ¢ superior se apresenta como uma tese sobre o

fundo” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 103-104).

Trilhas Filosoéficas, Caico, ano 18, n. 2, 2025, p. 73-86 - ISSN 1984-5561
Dossié Edmund Hussetl



DOI: 10.25244 /1984-5561.2025.7573 80
O Husserl de Merleau-Ponty: um estudo do ensaio O fFilésofo e sua Sombra
OLIVEIRA, Wandetley Cardoso de

interrogarmos sua existéncia, nada sobressai dela que nos conduza a necessidade de uma conexao
com o espirito para que ela seja real. Entretanto, um espirito s6 é real, por uma questio de
esséncia, enquanto “atrelado a materialidade, como espirito real de um corpo” (HUSSERL apud
MERLEAU-PONTY, 1960, p. 208). Logo, ¢ o espirito que aparece agora como contingente € a

natureza como necessatria.

ENTRE AS PURAS COISAS E O ESPIRITO PURO: O CORPO COMO COISA QUE
SENTE

O pensamento de Husserl, para Merleau-Ponty, oscila, portanto, entre o “turbilhdo da
consciéncia absoluta” e a “ecceidade da Natureza”; mas como niao ha em Husserl, sempre
segundo Merleau-Ponty, “teses explicitas sobre a relagdo de uma com a outra”, o que o filésofo
francés se propde ¢ “interrogar as amostras’ de ‘constituicdo pré-teorética” que Hussetl oferece,
na tentativa de formular “o impensado” que ele, Merleau-Ponty, acredita adivinhar ai (1960, p.
209). Assim, com toda determinacio, o autor de O fildsofo ¢ sua sombra assevera: “Ha
incontestavelmente algo entre a Natureza transcendente, o em si do naturalismo, e a imanéncia
do espirito, de seus atos e de seus noemas. E zeste entre dois que é preciso tentar avancar” (p 209.
Italicos nossos).

Numa primeira visada entre o “sujeito puro” e as “puras coisas’, 0 que, primeiramente,
encontramos ¢ o corpo. E com ele que organizamos uma compreensio do mundo, na qual as
coisas aparecem em funcdo de seus movimentos. Para cada movimento de meu corpo, um novo
perfil da coisa se mostra a ele. Sei, sem pensar, que posso, enquanto corpo, operar a transi¢ao de
uma aparéncia a outra da coisa; movendo-se, meu corpo realiza esta sintese de transicio que
organiza o aparecer da coisa através de seus diversos desdobramentos. Na percepcao, tenho,
portanto, consciéncia das possibilidades motrizes implicadas nela e das “maravilhas” que este “eu
posso” é capaz de suscitar (MERLEAU-PONTY, 1960, p. 210). Este poder, ele o tem justamente
porque, como as coisas, ocupa um lugar no espago, mas um lugar de onde as ve. E “uma coisa,
mas uma coisa em que resido”; estd, portanto, “do lado do sujeito, mas nao ¢é estranho a
localidade das coisas” (p. 210).

Deste modo, enquanto para um eu puro, a coisa se da exterior a ele como objeto a
pensar, para o corpo ela aparece “incrustada em seu funcionamento” (MERLEAU-PONTY,
1995, p. 107) como algo a sentir. Um sentir que nao ¢ um acontecimento objetivo, que a
consciéncia acompanharia no corpo tendo, assim, sucessivamente, dois objetos, meu corpo e a
coisa. Nao ¢ na consciéncia que esta o sentir, “habito meu corpo e por ele habito as coisas”; ele

b

9 Metleau-Ponty, sem negar a otientacdo idealista transcendental de Husserl, sugerird, a partir de “amostras” de
analises, a presenga em filigrana, na obra de Husserl, de outra via que nio a idealista. O professor Jacques Garelli,
considerando a Introdugio ¢ os desenvolvimentos da primeira secao de Erfabrung und Urteil, que Metleau-Ponty nio cita
em O fildsofo e sua sombra, julga encontrar nesta obra, em que Husserl langa um olhar retrospectivo sobre sua propria
filosofia, um bom nimero de analises que, — bem mais que apenas “amostras”, “tracos” ou “incitacoes” —,
confirmam a interpretacdo de Husserl que Merleau-Ponty apresenta no ensaio O fildsofo e sua sombra. Ct. Garelli, 1998,
especialmente, as paginas 107, 177-118.
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como corpo “excitavel” ou “capacidade de sentit”, ¢ o “campo em que se localizam minhas
sensacoes” (p. 107), em suma, “em que estao localizados meus poderes perceptivos” (1960, p.
210).

O corpo, enquanto coisa material que, portanto, ocupa lugar no espago, é também uma
coisa que sente, ¢ capaz de sentir outras coisas e, com tanto mais razio, capaz de sentir a si
mesmo. F o que atestamos, por exemplo, quando com uma de nossas mios tocamos a outra. Ha
af, por parte do corpo, uma apreensiao de si por si, ele “se torna sujeito: sente-se”, mas, 20 mesmo
tempo, é “um sujeito que ocupa lugar no espago” (MERLEAU-PONTY, 1995, p. 107), é um
pedaco de extensio intimo a si mesmo. Nesta perspectiva, do corpo como “coisa que sente” (p.
108), a coisa faz parte daquilo que é meu corpo e é como se o préprio “espago pusesse a se
conhecer a si mesmo” (1965, p. 261).

Ha, portanto, entre o corpo e as coisas uma relacio de copresenga em que, presente a si
mesmo, ele esta também presente as coisas e vice-versa, o que nos leva a admitir que esta “coisa-
senciente”, este “sujeito-objeto” tem uma relacao consigo que faz dele “o vinculum entre eu e as
coisas” (MERLEAU-PONTY, 1960, p. 210). E o corpo que conduz o sujeito a0 mundo ou as
coisas, ¢ pelo corpo que ele habita ou frequenta o mundo, tudo o que esta para ele, todo
pensamento ou conhecimento que possa ter, vive deste fato inaugural que ez, como “este animal
de percepgoes e de movimentos que se chama corpo”, senti, quer dizer, tive — nao importa com
que sensivel — “uma existéncia singular que detinha de subito meu olhar, e, entretanto, prometia-
lhe uma série indefinida de experiéncias, concrecao de possiveis desde ja e doravante reais nos
lados escondidos da coisa”, que como este sujeito carnal posso frequentar (p. 211).

Assim, ao avangarmos entre as blosse Sache e o espirito, deparamos com o corpo, coisa que
sente, sente-se e move-se, escapando tanto da pura exterioridade da res extensa quanto da pura
interioridade da res cogitans e mostrando-se como aquilo no qual se funda a realidade da
consciéncia. Mas um outro contetdo, pressuposto da percep¢ao como aquela experiéncia na qual
a cisao do para si e do em si ainda nio foi operada, é a coisa. Vimos que as coisas nao existem
para o sujeito sem a frequentacio do corpo. Mas resta ver também que, no nivel em que se
encontra a reflexao até agora, elas nao siao ainda as “blosse Sachen cartesianas” (MERLEAU-
PONTY, 1960, p. 212).

A INTERCORPOREIDADE E O UNIVERSO DAS PURAS COISAS

A coisa dada a0 meu corpo nio ¢ ainda a “pura coisa”, porque ela é apreendida “como
num casulo interior da atividade de meu corpo, ¢ uma coisa solipsista”, ou melhor, ¢ coisa
“apreendida numa espécie de bruma individual” ou de “egocentrismo” (MERLEAU-PONTY,
1965, p. 263). Para que as coisas sejam realmente coisas, é preciso que eu saiba que elas sao vistas
pelos outros. Mas eles ainda nem existem. Logo, como ¢é que o mundo vai se fechar sobre si
como a esfera das “puras coisas”, se sou ainda “o ser universal do espago” (1995, p. 109), num
corpo que ainda nao foi inteiramente objetivado e do qual tenho um conhecimento apenas
lacunar?
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De fato, falta ainda fazer de meu corpo um objeto sem lacunas, falta ainda que eu aprenda
a objetiva-lo para que, assim, o universo das blosse Sachen possa se concluir. Para tanto, é
indispensavel “a intervencdo de outros sujeitos percipientes’; esta sera a “‘experiéncia decisiva”
que trara a coisa (e também ao meu corpo) as determinagdes que vao lhe conferir sua realidade
em si (MERLEAU-PONTY, 1965, p. 263). Portanto, precisamos avancar um pouco mais para
uma camada ainda mais fundamental, aquela da intersubjetividade, na qual as blosse Sachen serdo
construidas. Em outras palavras, é preciso fazer que o outro entre no jogo, porque s6 apos a sua
constituicao é que aparecera a natureza Como em si.

Até aqui, “temos apenas uma coisa solipsista como corpo” (MERLEAU-PONTY, 1995,
p. 108). Mas os procedimentos constitutivos que nos conduziram ao outro nao sao diferentes
daqueles que nos desvelaram nosso corpo. Comegamos por uma posi¢ao estesioldgica, onde ha,
primeiramente, um sujeito senciente. O caminho para compreender que, possivelmente, exista o
outro comega, portanto, ja no aprendizado do proprio corpo como coisa senciente. Aprendido
isto, “estou preparado para compreender que hd outras animalia e possivelmente outros homens”
(1960, p. 212).

Na experiéncia das maos que se tocam; minha mao direita, ao tocar a esquerda, apreende-
a como coisa fisica, mas como ambas coexistem num mesmo corpo senciente, a relagio pode se
inverter e a mao esquerda comegar a sentir a direita. Algo semelhante acontece quando aperto a
mao de outro homem. Sua mao direita substitui a minha esquerda como tocada e apreendo-a
como coisa fisica, mas uma coisa que, a0 mesmo tempo, também me toca, logo a mao do outro
se faz copresente a minha mao direita; mas, desta feita, elas ndo me aparecem como maos que
coexistem num mesmo corpo, mas como 6rgaos de um mesmo tipo de corporeidade (coisa que
sefnte) comum a mim € ao outro.

Assim, enquanto sujeito percipiente, apreendo o corpo do outro como coisa percebida,
contudo, a0 mesmo tempo em que o “ponho” também como “percipiente” (MERLEAU-
PONTY 1960, p. 215). Deste modo, para Husserl, é no plano estesiolégico que, primeiramente,
tenho experiéncia do outro. “A primeira camada da Eznfiiblung’ é fornecida pela Empfindsamkeit
(sensibilidade) do corpo” (1965, p. 263). Quer dizer: de inicio, o que percebo, de modo imediato,
sensorial e carnal, ¢ outra “sensibilidade”; ¢ somente depois, secundariamente, que percebo o
outro como “um outro homem e um outro pensamento” (1960, p. 213). Como afirma Metleau-
Ponty, citando as Ideias II de Husserl: “Que nele, naquele homem ali, surja um ‘eu penso’, isto é,
um fato da natureza (Naturfaktum) fundado sobre o corpo” (p. 213). E, portanto, no plano da
percepcao que “o enigma da Ezmfiiblung’ se resolve (p. 215), é ai, abaixo da ordem do
pensamento, que o outro, originariamente, surge para mim como corpo percebido e percipiente.
E mesmo que um comportamento ou uma alma cave por tras deste corpo que vejo certa
auséncia, ainda assim “é por seu corpo que a alma do outro é alma aos meus olhos”, de modo

<

que mesmo as “‘negatidades’ contam (...) no mundo sensivel, que é decididamente o universal”

(p. 217).

Ao ver o outro e ao saber-me visto por ele, ndo sou mais o “ser universal do espago”,
torno-me um ser localizado, encerrado em meu corpo, minhas percepgoes tornam-se
acontecimentos temporalizados e localizados, meu corpo, finalmente, “acaba de se constituir”

(MERLEAU-PONTY, 1995, p. 109). Assim, o universo das blosse Sachen fecha-se sobre mim,
tornando-se “um universo para X, para todo sujeito”"" (1965, p. 264).

10 Intropatia (traducdo de P. Ricoeur).
11 Para sustentar o universo das “puras coisas”, Husserl descobre sob ele o sujeito corporal e os outros, fundando a
objetividade na intercorporeidade. Mas, considerando Die Ur-arche Erde bewegt sich nicht, Krisis, Erfabrung und Urteil,

Trilhas Filosoéficas, Caico, ano 18, n. 2, 2025, p. 73-86 - ISSN 1984-5561
Dossié Edmund Hussetl



DOI: 10.25244 /1984-5561.2025.7573 83
O Husserl de Merleau-Ponty: um estudo do ensaio O fFilésofo e sua Sombra
OLIVEIRA, Wandetley Cardoso de

Mas se a objetividade plena das coisas funda-se na experiéncia dos outros, que s6 é
possivel gragas a experiéncia do corpo, isto nao nos permite afirmar que a intercorporeidade seja
uma ordem primeira, anterior e fundante em relaciao a ordem das puras coisas. Nem isto e nem o
contrario, a relacao entre elas é de tal modo que a “ordem do pré-objetivo (...) s6 comega a existir
de fato efetivando-se na instauracao da objetividade logica” que, por sua vez, ao invés de bastar-
se a sl mesma, so existe como resultado ou finalizacao do “trabalho da camada pré-objetiva” (S:
218). Em outras palavras, como afirma Merleau-Ponty: “A intercorporeidade culmina (e se
transforma) no advento das blosse Sachen” (S: 218) e, sob este aspecto, pode-se dizer que a
“objetividade 16gica” deriva da “intersubjetividade carnal”; contudo, o que cumpre considerar é
que o advento das blosse Sachen sob o fundo da ordem pré-objetiva s6 ¢ possivel a medida que esta
ordem mesma, encaminhando-se para a objetividade, esquece-se ou se ignora como tal em
proveito da ordem na qual ela se ultrapassa. Na verdade, para Merleau-Ponty, o que temos de
uma ordem a outra nio ¢ uma relagdo de esquecimento “como se o inicio nao tivesse sido”,
esquecimento como “simples auséncia”, mas “esquecimento do que literalmente foi em proveito
do que se tornou na sequéncia’, portanto, esquecimento como “interioriza¢ao”, no sentido
hegeliano do termo “Erinnerung’ (S: 222).

0S DOIS SENTIDOS DA NATUREZA: COMO EM SI E COMO SENSIVEL

Chegamos, assim, a natureza das ciéncias da natureza, a natureza como em si, mas o que
Merleau-Ponty nao perde de vista nesta ascensao até as blosse Sachen é, justamente, a diregao da
reflexdo de Husserl, contraria a que leva as esséncias, que mergulha na existéncia. Nesta direcao,
o que a reflexdo tem em vista é “nossa relacdo com nosso corpo, com os seres percebidos e com
os outros seres percipientes” (1995, p. 111). Este mundo, mais que mera aparéncia em rela¢ao ao
das puras coisas, ¢, ao contrario, fundante em relacio a ele. Numa perspectiva, a intervencao do
outro e a intercorporeidade possibilita a instalacio da Natureza em si, mas noutra, o proprio
problema da Einfiiblung converge “na meditagao do sensivel” como “um dominio de presenca

vemos que Husserl introduz ainda sob as “puras coisas” uma série de experiéncias com seres que nio sio ainda
objetos (MERLEAU-PONTY, 1965, p. 264) e “nos quais temos dificuldades para reconhecer noemas” (1960, p.
227). Dit-se-ia, entdo, “objetos prévios no mundo das ‘puras coisas™ (1995, p. 110) ou “quase objetos”, isto &, coisas
que ndo seriam inteiramente puras coisas apresentadas como “correlatos dos sujeitos-objetos” (p. 110). Neste
sentido, por exemplo, esti o mundo vivido, que ndo pode ser derivado das “puras coisas”, mas, ao contrario,
configura-se como um “Unmelt prévio” (p. 110), diferente delas e suposto por elas. A prépria Terra que aprendemos,
com Descartes e apés Copérnico, a generalizar e situar entre os outros planetas, convertendo-a “num corpo entre
outros” (p. 110), numa coisa ou num objeto, para Husserl, anterior a este “trabalho de homogenecizacio”, na
“experiéncia pré-copernicana” (1965, p. 264) ou “para a percep¢do originaria”, ela “é indefinivel em termos de
corpo” (1995, p. 110) e menos ainda como um objeto entre outros. Neste nivel, para o filésofo, ela ¢ “a cepa de onde
se engendram os objetos (...), nem movel, nem em repouso, ela esta aquém” (p. 110), é o universo do “contato
primordial”, “o berco, a base ¢ o solo de toda experiéncia” (1965, p. 264), em suma, “um tipo de ser que contém
todas as possibilidades ulteriores, e serve-lhes de ber¢o” (1995, p. 110). Embora estas andlises do Husserl tardio
possam parecer desconcertantes, para Merleau-Ponty elas se anunciam na reflexdo hussetliana desde o inicio, vindo a
luz em seus dltimos escritos para explicitar “a ‘tese do mundo’ antetior a toda tese e toda teoria, aquém das
objetivacdes do conhecimento, de que Husserl sempre falou” (1960, p. 228).
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originaria” que sustenta a evidéncia e a universalidade das coisas na ordem das blosse Sachen (1960,
p. 216). Nestes termos, o sensivel é para Merleau-Ponty, na esteira de Husserl, “a Natureza no
sentido primeiro e originario” (HUSSERL apud 1960, p.: 216).

Em sua “retrorreferéncia” (Rickdentung) (MERLEAU-PONTY, 1965, p. 260), a reflexdo
husserliana introduz-nos numa nova camada mais profunda que a das puras coisas; “uma
‘camada’ em que nao ha nem espirito absoluto nem imanéncia dos objetos intencionais a este
espirito”, mas somente “espiritos encarnados que ‘pertencem’ por seu corpo ‘a0 mesmo mundo”
(HUSSERL apud 1960, p. 217-218). E desta camada que “o ser (...) para um espirito absoluto tira,
doravante, sua verdade” (p. 217). Nesta direcao, a reflexao de Husserl “desce a Natureza, em
direcao a estera da Urprisentierbare” (p. 225), e, embora nao seja esta a direciao da reflexao que
prevalece, pois ela também ¢ “arrastada para o mundo (...) dos espiritos” (p. 225), para Metleau-
Ponty, Husserl ndo ignora as duas direcGes nas quais envereda sua reflexdo. Ao contrario, ele as
considera como idénticas e pretende fazer desta identidade uma exigéncia plena para a
fenomenologia. Enquanto filosofia da consciéncia, a tarefa ultima da fenomenologia seria a de
“compreender sua relacio com a nao fenomenologia” (p. 225). Trata-se, para Hussetl, de igualar
o mundo da Natureza e o Mundo do espirito, “a reflexao ao que fazemos naturalmente (...),
compreender do interior a passagem da atitude naturalista (...) a consciéncia absoluta” (p. 225).
Mas, para Merleau-Ponty, isto é possivel?

De um lado, sabemos desde a Fenomenologia da percepeao que toda redugao transcendental é
inevitavelmente eidética; de outro, o modo de ser que esta abaixo das puras coisas € a que as
retrorreferéncias da analise intencional nos conduziram ¢, justamente, um ser em estado bruto,
aquém de toda idealizacio. De um lado, “a reflexdo apreende o constituido apenas em sua
esséncia”, quer dizer, “ela nio é coincidéncia, (...) ndo se repoe numa produgao, mas re-produz
apenas o desenho da vida intencional” (MERLEAU-PONTY, 1960, p. 226); de outro, no plano
da atitude natural, a “universalidade primeira da sensacao” (1995, p. 112) apresenta-nos as coisas
em carne e 0sso, numa densidade de ser do qual a visada constitutiva da consciéncia nio
apreende mais que o magro esqueleto ou desenho desencarnado.

CONSIDERACOES FINAIS

Com Merleau-Ponty, podemos falar da impostura da literatura ao colocar o escritor como
autor, quando, na verdade, enquanto criador, ele jamais tem o dominio refletido de sua linguagem
ou estilo. E mais dominado por eles do que os domina, de modo que, entre a inten¢ao da obra e
sua realizacdo na linguagem, o resultado frequentemente seja outro e inesperado. Mas, uma vez
dita, dando corpo a intengdo nas palavras, tudo se da como ac¢ao deliberada do escritor que, como
autor, “‘se passa por profundo” (MERLEAU-PONTY, 1968, p. 25). O autor seria, entdo, uma
impostura do escritor. Do mesmo modo, Merleau-Ponty sugere que consideremos a consciéncia
constituinte como “a impostura profissional do filésofo” (1960, p. 227). Ao invés do “atributo
espinosista do Pensamento”, que seria a expressao ideal (e paralela) daquilo que o atributo
Extensdo é enquanto expressao material, a consciéncia para Husserl, afirma Merleau-Ponty, é
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apenas “o artefato no qual resulta a teleologia da vida intencional” (p. 227), tendo, abaixo de seus
momentos de clareza, a insuperavel opacidade do sensivel do qual ela sobressai.

Ao chegarmos, portanto, ao fim deste didlogo de Merleau-Ponty com Hussetl sobre a
reducio e a constitui¢ao, em que pé fica a fenomenologia como “projeto de posse intelectual do
mundo”? (1960, p. 227). Para Merleau-Ponty, a medida que amadurece seu pensamento, a
constituicao em Husserl vai se tornando, cada vez mais, “o meio de desvelar um avesso das
coisas que nao constituimos” (p. 227), a pretensio da fenomenologia de “tudo submeter as
conveniéncias da ‘consciéncia’, ao jogo limpido de suas atitudes, de suas inten¢oes, de suas
imposi¢oes de sentido” desvelando-se, finalmente, como uma “tentativa insensata” (p. 227).

Mas a insensatez de Husserl acaba por resultar num ganho para a filosofia, pois
empurrando “até o fim o retrato de um mundo bem comportado que a filosofia classica nos
deixou”, ela nos revelou, abaixo de nossas idealizacGes e das objetivagdes do conhecimento, o ser
que “as nutrem secretamente” (MERLEAU-PONTY, 1960, p. 227). Um ser que nao é coisa (em
si), nem ideia (para si), mas sim: “o ser sentido, com o qual empreendo uma comunicagao
insuperavel, o universal primeiro da sensagao” (1965, p. 267). Husserl retoma, assim, a ideia da
natureza como “fundamento ‘estético”, numa concep¢ao que compreende “uma relagio de
carater original, primordial ou carnal, e a esfera da Urprisentierbar’, remetendo-nos, em suma, a
“plenitude insuperavel do percebido em carne e osso tanto por mim quanto pelos outros” (1965,
p. 267), doravante desvelado como o novo “irrelativo”, que nao ¢ mais a “natureza em si” ou
“sistema de apreensoes da consciéncia absoluta”, mas “é esta ‘teleologia’ de que fala Husserl, —
que se escreve e se pensa entre aspas — juntura e membrana do Ser que se realiza através do

homem” (1960, p. 228).

Como afirma Merleau-Ponty: “Estamos certamente em regime ontologico” (1965, p.
266). A filosofia cabe agora desvelar esta natureza como “Boden (Solo) pré-objetivo” (1996, p. 45.
Parénteses nossos) no qual se enraiza toda expressio. E o fim de uma filosofia que acreditou
poder fundar o racional fora da experiéncia, mas, por certo, a reinstaura¢ao da filosofia,
“precisamente, como a mais plena consciéncia da nao filosofia” (p. 73); o que de modo algum
implica no retorno a ingenuidade, mas justamente retorno a Natureza a ser deslindada como
Sensivel, “o Ser que habitamos” (1960, p. 20), o outro lade do espirito ou de nosso ser cultural.
Esta aberta aqui a passagem para a ontologia do sensivel, presente na obra mais densamente
filosofica de Merleau-Ponty: O visivel e o invisivel. Para concluir, resta-nos dizer que sem Husserl,
certamente, esta passagem nao seria possivel. E assim que, para concluir, resta-nos dizer que, em
O fildsofo e sua sombra, o que temos sao: a) duas filosofias imbricando-se, confrontando-se e
comunicando-se, passando uma na outra, confundindo-se; b) e um filésofo, Metleau-Ponty que,
na busca do impensado de Husserl, tece arranjos, definindo configuragdes e sugerindo opg¢oes
sob o fundo daquelas de Husserl"?, revelando aos poucos, um Hussetl implicito que se assemelha
a ele, Merleau-Ponty, como um irmao.

12 Numa pequena nota, no curso sobre Malebranche, Biran et Bergson de 1947-1948, Merleau-Ponty (1978) avanca
uma ideia proficua sobre a histéria da filosofia. Para ele, segundo anota¢des do curso redigidas por Jean Deprun, a
“historia da filosofia é¢ uma confrontacdo, uma comunicagao (...) analoga a que podemos ter com os homens” (p. 12).
Numa obra filoséfica como na fala, a escolha do que dizer “destaca-se sobre o fundo do que nio foi escolhido, e é
por ai que os filbsofos comunicam; ¢ este residuo que mantém o didlogo entre os homens, e por consequéncia a
historia da filosofia” (p. 12).
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A génese do sentido: experiéncia e juizo em Edmund Husserl
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Resumo: O presente artigo investiga, no interior da obra tardia de Edmund Husserl, sobretudo em
Erfabrung und Urteil, o problema da génese do sentido na passagem da experiéncia (E#fahrung) ao juizo
(Untezl). A hipotese de trabalho é que o juizo, longe de constituir o inicio da racionalidade, representa
o ponto de explicitagio de um processo anterior e mais amplo de constituicao de sentido, enraizado
na vida intencional, em suas sinteses passivas, na afetividade originaria e na temporalidade do vivido.
Trata-se de mostrar que o /ggos husserliano nao nasce de uma operagdao formal, mas de uma historia
implicita da consciéncia, que, por meio de sedimentagbes e reativa¢oes, converte o dado vivido em
estrutura judicativa. A leitura articula Husser]l com alguns de seus leitores apenas na medida em que
eles permitem tornar mais nitidas as etapas internas do percurso em questao. Defende-se, por fim, que
a génese do juizo coincide com a génese da objetividade e da Lebenswelt, de modo que pensar o juizo é
pensar a historicidade interna do préprio mundo-da-vida.

Palavras-chave: Husserl. Experiéncia. Juizo. Fenomenologia genética. Racionalidade.

Abstract: This article investigates, within the later work of Edmund Husserl, especially in Erfabrung
und Urterl, the problem of the genesis of meaning in the transition from experience (Erfabrung) to
judgment (Urteil). The working hypothesis is that judgment, far from constituting the beginning of
rationality, represents the point of explicit articulation of a much earlier and broader process of sense-
formation, a process rooted in intentional life, in its passive syntheses, in the original affectivity, and
in the temporality of lived experience. The aim is to show that the Husserlian /gos does not arise from
a purely formal operation, but from an implicit history of consciousness that, through sedimentations
and reactivations, converts what is lived into a judicative structure. The reading brings Husserl into
dialogue with some of his commentators only insofar as they help to make the internal stages of this
process more precise. It is ultimately argued that the genesis of judgment coincides with the genesis of
objectivity and of the Lebenswelt, so that to think judgment is to think the inner historicity of the
lifeworld itself.

Keywords: Husserl. Experience. Judgment. Genetic phenomenology. Rationality.
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1 PONTO DE PARTIDA: DA DESCRICAO A GENESE

A obra de Edmund Husserl costuma ser lida em dois grandes momentos metodolégicos: um
primeiro, de fei¢ao mais estatica e analitica, no qual a intencionalidade ¢ descrita a partir das estruturas
dos atos e de seus correlatos; e um segundo, de feicdo genética, no qual tais estruturas deixam de ser
tomadas como pontos fixos e passam a ser interrogadas quanto ao seu devir, quanto a0 modo como
vieram a ser o0 que sao (BRUDZINSKA, 2022; BERNET, KERN & MARBACH, 1993). A mudanca
nao significa abandono do primeiro momento, mas seu aprofundamento, pois, como o proprio
Husserl (1964) observa nos paragrafos iniciais de Erfabrung und Urteil (Experiéncia e Juizo), a descri¢ao
eidética dos atos, suficiente para mostrar que toda consciéncia ¢ consciéncia de algo, precisa ser
retomada sob a forma de uma pergunta ulterior, de genealogia, a saber, como ¢é que uma consciéncia
chega a poder dizer algo de modo valido, como chega a formular juizos, como abstrai, como identifica,
como universaliza (HUSSERL, 1964, p. 18). Nessa perspectiva, o gesto da obra de 1939, da qual
utilizamos a edi¢ao de 1964, parte da experiéncia comum, ja atravessada por sedimentagdes, no intuito
de mostrar, de que maneira o juizo € ali engendrado (HUSSERL, 1964). Como afirma Husserl (1964,
p. 23, traducio nossa):

Antes que qualquer atividade de conhecimento (Erkenntnistitigkei?) entre em acao, os
objetos (Gegenstinde) ja se encontram dados para nds, numa certeza simples (sehlichter
Gewifheif). Cada comego do ato de conhecer ja os pressupde. Eles nos sio dados
nessa certeza simples, isto ¢, como supostamente existentes ¢ assim existentes, como
algo que ja vale para n6s antes mesmo da atividade do conhecimento, e isso de formas
diversas. Assim, eles se apresentam como simplesmente dados, como ponto de
partida (Ansatz) e estimulo (Awreiz) para a atividade de conhecimento
(Erkenntnisbetitignng), na qual recebem forma e estatuto de validade (Rechtscharakter),
tornando-se o nucleo continuo dos atos de conhecimento (Erkenntnisleistungen) cujo
objetivo se denomina ‘“objeto verdadeiramente existente” (wabrbaft seiender
Gegenstand), objeto tal como ele é em verdade.

Como se pode notar, o filésofo nos evidencia que, antes mesmo de qualquer operacio de
conhecimento, ja nos encontramos numa relagdo de contato originario com o mundo, no qual os
objetos comparecem como previamente validos, como algo ja aceito e operante na experiéncia, ainda
que nao tematizado. Os objetos comparecem, assim, como polos de orientagio e motivacio que
impulsionam o exercicio da atividade judicativa, fornecendo-lhe seu ponto de partida e seu solo de
sentido. F nesse campo prévio que os atos de conhecimento vém a enraizar-se, conformando aquilo
que, em um segundo momento, nomeia-se “objeto verdadeiro”. O que estd em jogo ¢ a revalorizaciao
da esfera pré-predicativa como condi¢io de possibilidade de toda formacio judicativa e de toda
pretensao de verdade.

Ora, esse deslocamento de énfase, por sua vez, exige um novo método. Quando Husserl (1964)
afirma que, para responder a essas questdes, ¢ necessario aprofundar a analise da esséncia e da estrutura
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da experiéncia anterior ao predicado, ndo esta apenas introduzindo um novo objeto de investigacao,
mas indicando um giro epistemolégico fundamental, logo se trata de compreender a génese do sentido
antes de sua expressao categorial. Com isso, inaugura-se a virada genética da fenomenologia, voltada a
elucidar os processos passivos de constituicio que preparam e sustentam as operagoes ativas do eu.
Nesse contexto, a obra que marca a virada genética de Husserl adquire um estatuto singular em sua
obra tardia por cristalizar esse movimento de transi¢ao entre uma fenomenologia estatica das esséncias
e uma fenomenologia genética dos modos de doagao e sedimentagao do sentido.

Ainda que publicada postumamente em 1939, por Ludwig Landgrebe, a referida obra nasce de
cursos e manuscritos redigidos nas décadas de 1920 e 1930, época em que o pensamento husserliano
se orienta de modo cada vez mais radical para o problema da génese da racionalidade (HUSSERL,
1964, p. VIII-X; BERNET, KERN & MARBACH, 1993, p. 195; BEGOUT, 2000, p. 8-9; LOHMAR,
1998, p. 7). Nao se trata, portanto, de um texto marginal ou de um apéndice metodolégico, mas de um
elo essencial entre a logica transcendental e a fenomenologia da vida. Tendo isso em vista, Bernet,
Kern e Marbach (1993, 200-201, tradugao nossa) descrevem com clareza essa passagem metodologica:

Enquanto a fenomenologia estatica ilumina sistemas constitutivos ja desenvolvidos
e “acabados”, descrevendo sucessdes de vivéncias (experiences) intencionais reguladas
por leis eidéticas — vivéncias (experiences) nas quais objetos de certo tipo alcancam a
doagdo —, a fenomenologia genética interroga-se sobre a propria origem desses
sistemas. Seu interesse volta-se para a génese da constituicdo e, 20 mesmo tempo,
para a génese dos tipos de objeto af constituidos. O objeto ndo ¢ mais um marco
fixo, como ocorre na fenomenologia estatica; ele ¢, antes, algo que veio a ser. A
fenomenologia da génese “persegue a historia... dessa objetivagdo e, com isso, a
histéria do préprio objeto enquanto objeto de um possivel conhecimento” |[...]

BERNET, KERN & MARBACH, 1993, p. 200-201, tradu¢io nossa).

Essa defini¢ao coincide com o gesto husserliano de Erfabrung und Urteil, segundo o qual “o
mundo ¢ para nés sempre ja um tal em que o conhecimento ja realizou sua obra das mais diversas
maneiras [...]” (HUSSERL, 1964, p. 206, tradu¢iao nossa). O mundo niao ¢ um campo neutro a ser
conhecido, mas ja esta impregnado pelas operacoes da consciéncia, por sedimentagdes silenciosas que
conferem inteligibilidade aquilo que aparece. Por isso, é necessario reconhecer que nio existe uma
experiéncia puramente inaugural de um objeto, entendida no sentido elementar e originario de um
encontro com a coisa em si, que nao traga ja consigo uma série de pressupostos ou de sentidos prévios
a seu respeito, sentidos que ultrapassam aquilo que se mostra de maneira explicita no ato de
conhecimento propriamente dito. Sendo assim, o que Husserl busca, nesse momento, nao ¢ apenas
descrever as estruturas intencionais enquanto tais, mas compreender o processo pelo qual elas se
formam, o caminho pelo qual se sedimentam na experiéncia e se reativam no juizo, deslocando o foco
da forma acabada dos atos para o devir das significagoes, assim, o que antes era tomado como dado
eidético torna-se, agora, um resultado a ser explicado pela historia interna da consciéncia.

Pensando esses movimentos da obra husserliana, Bégout (2000, p. 12) procura examinar se ha
uma correspondéncia formal exata entre os modos passivos de sintese — como associagao,
sobreposi¢ao ou fusio — e as operagoes logico-sintaticas proprias da esfera da légica — como a
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predicacgao e a generalizagdo —, ou se tais formas passivas apenas antecipam, de modo ainda informe,
as estruturas légicas futuras, do mesmo modo que uma imagem pode despertar um conceito. Em
outras palavras, trata-se de investigar, na transicio genética que leva da identificagio passiva dos
objetos a sua articulacdo predicativa, aquilo que emerge como diferenga no seio da repetigao, como
uma novidade irredutivel ao proprio processo genético. Tal seria, para ele, o sentido da nog¢io de pré-
constitui¢ao passiva, a saber, assegurar, 20 mesmo tempo, a possibilidade de reconduzir os atos lgicos
a um fundo anterior de evidéncia objetal, sem por isso eliminar a singularidade da apreensio ativa nem
o carater ideal do objeto logico.

Nesse contexto, esta obra de 1939 se inscreve no mesmo horizonte teérico da Krisis, nao apenas
pela proximidade cronolégica, mas pela continuidade estrutural que as atravessa. Enquanto a primeira
obra se volta a constitui¢ao logica do objeto a partir da experiéncia pré-reflexiva, a segunda amplia esse
problema ao campo da histéria, mostrando que a racionalidade cientifica moderna ¢, ela também,
produto de uma génese vivida no seio do mundo da vida (Lebenswelf). O nicleo filoséfico permanece
o mesmo, uma vez que toda significacio objetiva nasce de uma vida intencional anterior ao juizo. O
que se modifica é o plano da analise, transcendental e individual em Erfabrung und Urteil, historico e
intersubjetivo na Krisis. O ponto de articulagdo entre ambas estd precisamente no conceito de
Lebenswelt, que surge ja no § 10 do texto que prepara o solo da Krisis, no qual escreve Husserl (1964, p.
38, tradugao nossa):

O retorno (Riickgang) ao mundo da experiéncia é o retorno ao “mundo da vida”
(Lebenswell), isto ¢, ao mundo no qual sempre ja vivemos e que fornece o solo para
toda realizacio do conhecimento e para toda determinacao cientifica. A compreensio
agora alcancada da esséncia da experiéncia como experiéncia do mundo
(Welterfabrung) nos permitira responder as questdes que se referem ao sentido desse
retorno, as obje¢oes que podem ser feitas contra ele, bem como a caracteriza¢io
metodoldgica dessa investigagio genética enquanto nao psicoldgica.

Como se pode observar, Husserl objetiva compreender como o retorno ao mundo da
experiéncia desestabiliza as pretensdes fundacionais da logica e da ciéncia, recolocando-as como
momentos derivados de uma operagao mais originaria de doacao de sentido. Esse gesto ndo abandona
os critérios de rigor, mas os reinscreve numa fenomenologia genética que recusa tanto o psicologismo
quanto o formalismo, por ver neles um apagamento da historicidade da constitui¢do. Ao insistir no
carater nao psicologico da investigacdo, Husserl nao esta propondo um retorno a interioridade
subjetiva, mas abrindo espaco para um exame da experiéncia como movimento de formagao imanente
de sentido, por sua vez, anterior a toda cisdo entre sujeito e objeto, pensamento e mundo, forma e
conteudo. Nesse contexto, o “retorno” deixa de ser um mero recurso metodolégico e se converte em
condi¢io mesma de possibilidade para qualquer compreensao auténtica da génese da verdade.

E no interior dessa inflexdo genética da fenomenologia que se insere o presente artigo, cuja
proposta nio ¢ contrapor juizo e experiéncia como dois estratos isolados, mas, ao contrario,
acompanhar o modo como ambos se enlagam numa continuidade dinamica. Nesta perspectiva, a tarefa
consiste em reconstruir, com os proprios recursos conceituais desenvolvidos por Husserl, o percurso
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pelo qual a experiéncia pré-predicativa se articula em sinteses passivas e, por meio delas, abre-se a
possibilidade do enunciado judicativo. O texto se organiza, assim, em trés momentos: primeiro, a
caracteriza¢do da experiéncia como campo pré-predicativo; em seguida, a andlise das sinteses passivas
e da sedimentacido do sentido; por fim, a discussao do juizo como reativagao e cristalizacio provisoria
da vida intencional.

2 A EXPERIENCIA COMO CAMPO PRE-PREDICATIVO DO SENTIDO

Se, conforme ja vimos, a passagem do descritivo ao genético revela a necessidade de
reencontrar, no interior da propria vida da consciéncia, o processo de formagio do juizo, é agora o
conceito de Erfubrung que se impde como o ponto de partida desse movimento. F assim que Husserl
desloca o foco da analise formal das proposi¢des para o solo que as torna possiveis, mostrando que o
logos nao nasce de uma operacao légica, mas da experiéncia vivida, assim, antes que o pensamento
formule proposi¢des, a consciéncia ¢ ja afetada por um mundo de significacdes implicitas, como se
pode observar a seguir:

Toda experiéncia possul seu horigonte experiencial (Erfabrungshorizonf); cada uma tem
seu nucleo de apreensio efetiva e determinada, possui seu conteudo de
determina¢des imediatamente dadas por si mesmas. Mas, para além desse nucleo de
um ser-assim determinado, do que ¢ propriamente dado como “af por si mesmo”
(selbst da), ela possui seu horizonte. Af reside o seguinte: toda experiéncia remete a
uma possibilidade, e, a partit do eu, a uma efetivacio da possibilidade (I7er-
miglichkeil), ndo apenas de explicitar progressivamente a coisa dada na primeira
apreensio, com base naquilo que nela é propriamente autodoado (Se/bsigegebenen), mas
também de obter, por meio de experiéncias ulteriores, novas determinacoes da mesma
coisa (HUSSERL, 1964, p. 27, tradugdo nossa).

A formulagiao de Husserl indica que nenhuma experiéncia se resume ao seu conteudo dado de
maneira imediata; ela é sempre atravessada por um horizonte que excede, de modo estrutural, o nucleo
efetivamente apreendido, nio sendo esse horizonte um contorno periférico ou acidental, mas a
expressao de uma dimensao constitutiva da prépria experiéncia: aquilo que se apresenta como dado
— e que Husserl descreve como selbst da, logo, “al por si mesmo”, “presente por si mesmo” ou,
conforme a traducido francesa, “em carne e osso” — carrega consigo a promessa de ulteriores
determinacdes, ainda nao tematizadas, mas virtualmente acessiveis. Tal virtualidade, entretanto, nao
deve ser confundida com um campo exterior de possibilidades abstratas; ela se inscreve na propria
imanéncia da experiéncia, na capacidade interna de tornar possivel o que ainda nao se efetivou a partir
do ja dado. A consciéncia, nesse quadro, nao se limita a registrar o fendmeno como ele aparece, mas
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o reconfigura incessantemente, orientando-se pela poténcia de suas ultrapassagens, de seus
desdobramentos internos, de seu vir-a-ser ainda niao realizado. Nesse sentido, a prépria nogao de
fenémeno é marcada por uma abertura fundamental, pois toda apreensdo atual ji carrega em si o
indicio de sua insuficiéncia, e ¢ precisamente essa insuficiéncia que funda o movimento do conhecer
como tarefa infinita.

A experiéncia, nesse horizonte, nio pode ser compreendida como uma sucessao de atos
estanques, finitos ou conclusivos, mas, ao contrario, ela se constitui como uma continuidade viva, uma
cadeia dinamica de experiéncias singulares que se implicam mutuamente por um movimento de
explicitagdo progressiva. Mesmo quando parece concluida, uma experiéncia ndo se esgota em si mesma,
ela permanece vinculada a outras possiveis, que poderdo retomar o mesmo objeto sob novas luzes, em
diferentes contextos, por meio de diferentes sinteses. Hsse entrelacamento confere unidade a
multiplicidade, contudo, uma unidade sintética que transforma uma sequéncia aberta de experiéncias
em uma s6 experiéncia ampliada, que permanece inacabada.

A experiéncia, nesse sentido, é sempre mais ampla do que o que nela se da, ela contém um
saber implicito, uma rede de possibilidades que ultrapassam o agora perceptivo, nao sendo, pois, o
ponto zero do conhecimento, mas um campo de pertencimento no qual o sujeito se descobre afetado
por algo que o ultrapassa. E justamente nesse ponto que se torna necessario deslocar a énfase da
atividade constitutiva da consciéncia para a dimensio passiva que a antecede e a sustenta
silenciosamente. Como observa Montavont (1999, p. 73), o eu s6 pode ser compreendido como origem
da vida na medida em que ele proprio ¢ atravessado por ela, ou seja, ¢ afetado por um viver que o
precede e o excede. Essa afetividade originaria, que nao se confunde com uma recep¢ao empirica ou
sensorial, indica uma forma mais radical de implicagdao, uma vez que o sujeito nao se institui a partir
de si mesmo, mas ¢ sempre ja situado por uma intencionalidade que nio parte do polo egoldgico,
sendo motivada por um “ja dado”. Assim, antes de toda espontaneidade, ha uma pré-doagao de sentido
que escapa ao controle do eu e inaugura, na propria estrutura da experiéncia, a possibilidade de
ultrapassamento continuo do dado, no qual o sentido, portanto, nao emerge de um sujeito soberano,
mas de uma vida que, a0 mesmo tempo em que afeta, posiciona o sujeito como efeito dessa afeccio.

Considerar a experiéncia como campo pré-predicativo do sentido implica reconhecer que
aquilo que nela se apresenta nunca coincide estritamente com o que ¢ dado em sua imediaticidade,
pois, como Husserl (1964) insiste, toda experiéncia dirigida a um objeto singular envolve um horizonte
interno que lhe pertence essencialmente e que opera como indice de uma antecipagao originaria. Esse
horizonte destaca como o sentido nao surge quando o juizo se formula, mas quando o objeto, ao se
mostrar, ja convoca possibilidades de determinac¢ao que ainda nio se efetivaram. O termo “horizonte”
cumpre, assim, a fun¢do de nomear essa inducdo imanente a prépria experiéncia, um movimento
prévio que antecede qualquer inferéncia e que, quando esclarecido em seu solo, revela ser a base daquilo
que chamamos de razao indutiva (HUSSERL, 1964). Nesse contexto, a teoria da induc¢io torna-se
inseparavel da descri¢ao da experiéncia pré-predicativa, pois ¢ nela que a antecipag¢do aparece em estado
puro, mas o0 que estd em jogo aqui nao ¢ reconstruir essa teoria, mas compreender que a propria
estrutura de horizonte da experiéncia confirma que o sentido nio nasce de um ato légico posterior,
mas da abertura experiencial que o antecede silenciosamente.

HEssa antecipacao imanente deve ser entendida como um modo intrinseco mediante o qual a
experiéncia ultrapassa seu préprio nucleo dado, modificando continuamente as atividades pelas quais
o sentido se institui, haja vista que a experiéncia, nesse nivel pré-predicativo, nao se limita a acolher o
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que aparece, mas projeta possibilidades de determinagao que se insinuam no proprio aparecer. Nao se
trata apenas de prever atributos do mesmo objeto que se revelara melhor sob novas perspectivas, mas
de reconhecer que a coisa experimentada, ao se oferecer como “ai”, ja inclui virtualidades de ulterior
determinacdo que transbordam sua efetividade atual (HUSSERL, 1964). Além disso, a experi¢ncia
carrega consigo a presenca discreta de outros objetos que, embora nao tematizados, compoem o pano
de fundo permanente da consciéncia. Por isso, cada experiéncia contém um horizonte interior
referente ao nucleo que se mostra e, simultaneamente, um horizonte exterior ilimitado constituido
pelos co-objetos que poderiam, a qualquer momento, vir a tona. A experiéncia pré-predicativa nao ¢,
portanto, a apreensao isolada de um conteudo, considerando que ela ¢ o modo pelo qual o mundo se
anuncia como totalidade possivel antes de qualquer formulac¢ao judicativa.

Por conseguinte, o traco decisivo dessa estrutura de horizonte é que os co-objetos relegados
ao fundo, embora diferentes entre si ou nao relacionados diretamente ao objeto tematizado, sao
intuidos como reais dentro do mesmo horizonte espago-temporal que unifica a experiéncia do mundo.
O que aparece na experiéncia sensivel imediata, a natureza simples, estende-se para todo o campo
mundano, compreendendo sujeitos humanos e animais, bens culturais, artefatos técnicos e obras de
arte. Tudo aquilo que pode ser experimentado participa dessa unidade espaco-temporal, e é por isso
que Husserl (1964) pode afirmar que mesmo os dominios aparentemente nao sensiveis s6 possuem
sentido enquanto inscritos na abertura sensivel do mundo. A chamada naturalizacio do espirito,
criticada quando tomada como tese metafisica, encontra aqui sua legitimidade fenomenoldgica, uma
vez que tudo o que ¢ mundano, mesmo o que nio se apresenta sensivelmente, s6 adquire sentido por
estar situado no unico horizonte espago-temporal oferecido pela experiéncia.

No § 8 de sua obra de 1939, Husserl (1964) afirma que, na experiéncia, nio apenas
apreendemos algo como um “objeto em geral”, isto é, como algo que pode ser explorado, especificado
ou explicado, pois, para além dessa estrutura mais genérica, a propria consciéncia ja dispoe, de antemao,
de modos tipicos de classificacao que determinam como ela reconhece e organiza os objetos. Cada vez
que um objeto novo é constituido pela primeira vez, no sentido genético de uma inauguragao no campo
experiencial, forma-se também um tipo correspondente, um esquema de identificacio que permanece
como padrio para experiéncias futuras. Isso significa que o nosso meio circundante (Unzweli) pré-dado
nao se oferece como um conjunto amorfo de dados, mas ja como um campo articulado segundo
categorias regionais (natureza, espirito, cultura), espécies, géneros e subdivisdes que a experiéncia
sedimentou ao longo do tempo. Como diz Husserl (1964, p. 34, tradugao nossa):

Desde o inicio, tudo aquilo que, no fundo, nos afeta encontra-se consciente sob uma
“apreensio  enquanto  objeto”  (gegenstandliche  Auffassung),  reconhecido
antecipadamente como aquilo que é: o campo perceptivo (Wabrnehmungsfeld) que
pertence a cada momento de vida (Lebensmomeni) é, desde sempre, um campo de
“objetos” (Gegenstanden), apreendidos como unidades de “possivel experiéncia”
(maglicher Erfabrung) ou, o que equivale a0 mesmo, como possiveis substratos de
tomadas de conhecimento (Kenntnisnabhmen). Isso significa que aquilo que nos atinge
a partit do campo de fundo passivamente pré-dado nio se apresenta como algo
absolutamente vazio, um mero dado ainda sem qualquer sentido, um dado de
absoluto desconhecimento (Unbekanntheif). Ao contrario, todo desconhecimento
(Unbekanntheit) é sempre, a0 mesmo tempo, um modo de conhecimento (Bekanntheir):
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aquilo que nos afeta ja é conhecido ao menos na medida em que se apresenta como
um algo dotado de possiveis determinacoes. Ele se mostra a consciéncia sob a forma
vazia da determinabilidade, acompanhado por um horizonte igualmente vazio de
determinacdes — “certas”, embora ainda indeterminadas e desconhecidas.

Desse modo, aquilo que nos afeta a partir do fundo da consciéncia ndo é simplesmente algo
indiferenciado, mas algo que ja chega “classificado” pelo modo como a experiéncia foi historicamente
estruturada (HUSSERL, 1964, p. 35). Mesmo na primeira apreensdo ativa de um objeto, ele ja ¢
percebido de maneira prévia como coisa, como ser humano, como artefato ou como qualquer outra
forma tipica que a consciéncia reconhece passivamente, indicando que a experiéncia nunca parte do
zero, ela envolve uma pré-compreensio que orienta a possibilidade de explicitacao posterior do objeto.

Em suma, a Erfabrung é o solo onde o sentido comega a emergir antes de qualquer ato reflexivo,
contendo o mundo, o sujeito e o horizonte como dimensoes inseparaveis de uma mesma vida de
consciéncia, vida que, antes de pensar, ja sabe; antes de julgar, ja compreende. Essa compreensao tacita,
afetiva e temporal prepara o momento do juizo, pois o que nele se explicita ¢ apenas o que a experiéncia
ja continha em estado de laténcia. Na secdo seguinte, veremos que esse movimento de passagem da
experiéncia ao juizo nao é uma ruptura, mas uma transformagao interna, pois a sitese passiva torna-se
expressio, e o lggos, nascendo do vivido, converte a vida em forma de pensamento. F a partir desse
campo, ja saturado de sentido, que a fenomenologia genética podera compreender a passagem ao juizo,
discutida a seguir.

3 SINTESE PASSIVA E SEDIMENTACAO: O NASCIMENTO DO LOGOS

Se a experiéncia, conforme vimos, ja se constitui como campo de doagio e pertencimento, no
qual o mundo se oferece como horizonte e o sujeito se reconhece implicado numa trama prévia de
significacoes, impde-se uma nova questao: de que maneira esse campo vivido, ainda nio tematizado,
pode vir a tornar-se discursivo? Em outros termos, como aquilo que se apresenta no modo do dado
pode converter-se no modo do dita? F nesse ponto que Erfahrung und Urteil adquire uma importancia
decisiva, ao elevar a experiéncia passiva ao estatuto de génese do juizo e descrever a transicao
fenomenologica — continua, invisivel e nao reflexiva — pela qual o sentido passa a estabilizar-se,
reiterar-se e, por fim, explicitar-se sob forma judicativa. Como assinala o proprio Husserl (1967, p. 60,
traducio nossa):

Tendo alcancado uma compreensao do nexo entre o desempenho légico (logischer
Leistung) e o fluxo da experiéncia do mundo (Strom der Welterfahrung), bem como de
sua funcio nesse proprio fluxo, torna-se possivel delimitar o ponto exato a partir do
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qual devemos iniciar a analise detalhada do surgimento (Ewfspringen) das formas
judicativas predicativas (pridikative Urfeilsformen) a partit da experiéncia pré-
predicativa. Como o objetivo ¢ alcangar o mais elementar, aquilo que fundamenta
todas as demais formacGes, sera necessario tomar como ponto de partida os juizos
que se enrafzam na experiéncia mais simples e imediata. A mais simples experiéncia
(schlichteste Eirfahrung) ¢ a dos substratos sensfveis, da camada natural de todo o mundo
concreto. Por isso, deveremos orientar-nos pelo juizo fundado na percepcao externa, na
percepcao corporal, a fim de, com base nela, investigar exemplarmente as estruturas
proprias do julgar predicativo, bem como sua edificagdo a partir das realiza¢oes pré-
predicativas.

A escolha metodolégica de Husserl por uma experiéncia perceptiva simples como via exemplar
nao se fundamenta numa simplificacio empirista, mas na tentativa de reencontrar, no interior do vivido
mais imediato, a génese formal da predicagao. Ao localizar o inicio da atividade judicativa no solo da
percepgao corporal, antes mesmo de qualquer tematizagdo conceitual, o filésofo desloca a logica de
seu registro normativo para o dominio da vida intencional, conferindo-lhe um carater essencialmente
genético. O /logos, nesse quadro, ndo emerge como operagao exdgena a experiéncia, mas como sua
reconfiguracdo expressiva, fazendo com que a questio da predicacio deixa de ser um problema
exclusivamente 16gico para tornar-se um problema fenomenoldgico, dado que se trata de compreender
como o juizo brota de uma estrutura ja passivamente orientada, como uma metamorfose interna da
experiéncia e nao como sua negacao. Por conseguinte, nao ¢ a abstracdo que se recorre para esclarecer
o juizo, mas a concretude da vivéncia sensivel, na qual a percep¢ao contemplativa desempenha um
papel decisivo.

Uma vez reconhecido que as operacoes logicas nio pairam de modo exterior ao curso da
experiéncia, mas emergem no interior de seu fluxo, torna-se decisivo determinar o ponto preciso em
que se pode acompanhar, passo a passo, o nascimento do /gos a partir das formagdes pré-predicativas.
Conforme vimos no trecho citado, Husserl indica que esse ponto de partida deve situar-se na
experiéncia mais elementar, aquela que se ancora na presenca sensivel dos corpos, na camada natural
do mundo concreto. E nela que o jufzo se enraiza antes mesmo de adquirir sua forma explicita, e é por
isso que a percepcao externa, sobretudo, a percepciao corporal, se oferece como via exemplar para
compreender o modo como a estrutura predicativa se ergue a partir de realizagdes que ainda nao
assumiram o modo do dito. Tomar o juizo perceptivo como fio condutor significa, assim, retornar as
fontes silenciosas em que o sentido comega a se estabilizar, antes de se constituir como afirmagio,
proposi¢ao ou determinacdo conceitual.

Esse juizo perceptivo, porém, nao brota de um ato isolado da consciéncia, mas supde um
movimento prévio, a saber, a ativagdo de um interesse contemplativo que se volta aos corpos enquanto
ultimos substratos da afec¢ao. No campo pré-predicativo, aquilo que primeiramente se desencadeia é
o desdobramento desse interesse sensivel, que acompanha a propria apari¢ao do mundo, de modo que
a experiéncia comum, entretanto, raramente se detenha nessa atitude; na maioria das situacoes
cotidianas, o sujeito passa diretamente da percepg¢ao ao agir, ao valorar e ao uso pratico dos objetos.
O eu engajado em seu meio circundante (Unwelf) ndo €, em sua vida concreta, um eu contemplativo
por esséncia, haja vista que a contemplagdo ¢ episodica, transitoria, quase marginal, embora,
retrospectivamente, a fenomenologia reconhec¢a que ¢ precisamente essa atitude excepcional que torna
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visiveis as estruturas que sustentam todas as formas de comportamento, inclusive as praticas e afetivas.
Como indica Husserl (1964, p. 67, traducdo nossa):

A reflexdo filosofica posterior sobre a estrutura do mundo da experiéncia imediata,
do nosso mundo da vida (Iebensweli), mostra que a percepgao contemplativa cabe,
nesse sentido, uma distingao propria, pois € ela que revela e tematiza estruturas do
mundo que, embora nio se tornem continuamente explicitas, sustentam de modo
universal todo comportamento pratico (praktisches Verbalten). O interesse que se exerce na
atitude contemplativo-perceptiva é a ativacio da aioOnorg [aisthesis| fundamental, da Urdoxa
passiva, daquela camada basica que estd na raiz de toda experiéncia no sentido
concreto. Desse modo, a percepgao externa e o interesse contemplativo que nela se
realiza possuem o privilégio de apreender as coisas de tal maneira que a tendéncia do
julgar em direcio a constatacio encontra ai sua possibilidade de realizacio mais
imediata.

Como se pode observar, a percepcao contemplativa ndo apenas fornece o exemplo privilegiado
da génese do juizo, como também opera uma suspensio metodologica das motivaces praticas
ordinarias, o que permite a fenomenologia desvelar os modos primordiais de doagao de sentido. Nessa
atitude, o mundo aparece nao como campo de a¢ao, mas como campo de presenca, onde as coisas se
apresentam em sua autoafirmacao silenciosa, pois a fungdo contemplativa, nesse contexto, ¢ o gesto
originario pelo qual o eu se deixa afetar pelo que aparece, sem ainda querer, julgar ou conceituar, dai o
que se percebe, nesse registro, ser o adensamento progressivo do sentido no interior da propria
experiéncia sensfvel, que passa a compor uma malha de familiaridades e diferencas, de repeti¢cdes e
variagoes, sobre a qual o /ggos podera mais tarde se erguer. Tal processo se da como continuidade
natural da recep¢ao, como um aprofundamento do modo de aparecer das coisas, e ndo como operagao
posterior, no qual o juizo, ao emergir desse campo, ji encontra uma estrutura de sentido
silenciosamente articulada, uma vez que a experiéncia ja acumulara, por meio da repeti¢ao, um saber
tacito sobre o que as coisas sdo, como aparecem ¢ o que se pode esperar delas. Essa malha pré-
conceitual é o que permite que a predicagdo ocorra ndo como invengao ex nzhilo, mas como explicitagio
de um sentido ja sedimentado na experiéncia.

Ao privilegiar a percepcio contemplativa como chave de acesso a génese do juizo, Husserl
(1964) nao recorre a uma descrigao psicologista do fluxo da experiéncia, mas isola
fenomenologicamente uma estrutura intencional na qual o interesse se converte em atitude descritiva
e a doagdo sensivel se transforma em possibilidade de constatagdo. Como indica o préprio Husserl
(1967, p. 66, traducao nossa), “a mais simples experiencia (schlichteste Erfabrung) é a dos substratos
sensiveis, da camada natural de todo o mundo concreto”. Desse modo, a opgdo por esse plano
elementar nio significa regressao empirista, mas reconhecimento de que toda forma superior de
racionalidade deve inscrever-se, por sedimentagdo, sobre a estabilidade perceptiva de corpos que
resistem a variacao. O juizo, por conseguinte, é a culminancia de um processo em que a afeccdo
inaugura, a repeti¢ao sedimenta e a contempla¢io atualiza, permitindo que a identidade do objeto se
explicite como figura constante, capaz de receber determinagdes sem se desintegrar.
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Essa articulagdo entre afecgao e constancia, contudo, nao depende de uma memoria voluntaria,
mas de um fundo passivo em que a reten¢ao atua como reserva do vivido. Como observa Yamaguchi
(1982, p. 51-53), mesmo apds o esgotamento da vivéncia intuitiva, o que havia sido intuido
anteriormente nao se dissipa sem deixar rastros. Permanece, ainda que sem figura sensivel, uma
consciéncia residual do que foi, um “ainda consciente” que ja nao se deixa apreender como imagem,
mas tampouco se apaga inteiramente. Nas trilhas de Husserl, haveria uma representacio vazia
(Leervorstellung) que sucede a intuigao plena, e, segundo Yamaguchi (1982), sua forma mais elementar
deve ser concebida como retencdo vazia (lkere Retention) como forma genética da representacao
(Vorstellung) esvaziada. Trata-se de uma presenca desfigurada, na qual o conteido se encontra em
estado de esmaecimento, deslizando progressivamente para uma indistinta generalidade, mas
conservando, em sua minima expressio, a forca afetiva da vivéncia original. A retencao, nesse sentido,
nao ¢ mero vestigio de um passado escoado, mas a inscri¢ao silenciosa de um sentido que, embora nao
tematizavel, ainda orienta a experiéncia do presente.

A passividade, nesta perspectiva, ndo consiste em uma inércia sensorial, mas em uma atividade
originaria da vida da consciéncia, na qual o sujeito niao escolhe nem dirige, mas se vé afetado por uma
pré-doagio que o excede (Montavont, 1999, p. 73). Nessa direcdo, a sintese passiva designa o plano
no qual o mundo e o sujeito ndo sdo ainda separados, mas co-originarios, implicando-se mutuamente
numa trama em que o sentido nao se origina da consciéncia, mas a constitui por dentro, como afec¢ao
que se estabiliza sem jamais cessar de reverberar. E nesse entrelacamento entre passividade, retencio
e tipicidade que se inscreve, segundo Lohmar (1998), o papel das formagdes associativas, nao sendo
concebidas como simples concatenagoes psicologicas, mas uma operagao transcendental que permite
a emergéncia de uma experiéncia tipificada, na qual o sentido se dd como retorno do mesmo sob
formas familiares. A tipicidade, nesse contexto, é a matriz nao judicativa a partir da qual o objeto ¢é
reconhecido como “o mesmo”, mesmo quando suas apari¢oes variam, de modo que essa familiaridade
nao depende de um ato de rememoracio, mas de uma sedimenta¢iao que se acumula pela repeticao e
pela constancia de afec¢es semelhantes. A experiéncia, assim, nao se apresenta coOmMo um campo
cadtico de impressoes, mas como uma rede estruturada de expectativas implicitas, que orientam o
aparecimento do objeto antes mesmo que ele seja tematizado como tal e isso na medida em que o /gos
que emerge do juizo ndo se opde a essa estrutura, mas a explicita, convertendo-a em articulacao
discursiva.

Esse processo de transformagiao da vida pré-predicativa em articulagao judicativa revela que o
juizo, longe de fundar o sentido, apenas o fixa explicitando aquilo que ja vinha sendo vivido como
orientador, ainda que de maneira implicita. Como indicou Husserl (1964, p. 67, traducio nossa), “a
percepcao contemplativa cabe [...] uma distingdo prépria, pois € ela que revela e tematiza estruturas
do mundo que, embora nao se tornem continuamente explicitas, sustentam de modo universal todo
comportamento pratico (praktisches 1erhalten)”. O interesse contemplativo, ao ativar a camada
fundamental da Urdoxa passiva, retoma o sentido ja doado na afec¢do e o inscreve em um campo de
constatagao, no qual esse movimento de tematizagao nao rompe com a passividade originaria, mas ¢é
sua reatualizagdo sob forma categorial. Assim, a génese do /ygos deve ser compreendida nio como uma
criagdo, mas como um desdobramento, uma vez que o juizo nao inventa o mundo, apenas o reinscreve
como dizfvel.

Ora, a partir da analise dos §§ 50-57 de Erfahrung und Urteil (Husserl, 1964), é possivel retomar
com precisaio o movimento pelo qual a experiéncia sensivel, j4 marcada por sinteses passivas e
sedimentagOes afetivas, transforma-se em juizo predicativo por meio de uma conversio intencional
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que reinscreve o conteudo afetado em um horizonte 16gico. Husserl (1964) nao propde aqui uma mera
extensdao da percep¢ao em direcdo ao /ggos, mas identifica uma reorientagdo ativa do eu, que passa a
tematizar, fixar e explicitar as diferenciagdes internas que anteriormente apenas se davam como
modulagdes silenciosas do aparecer. Essa transformagao nao significa o abandono do plano passivo,
mas sua assuncao reflexiva, como se o sentido acumulado nas reten¢oes, nas protensoes € nos habitos
da percepc¢ao fosse resgatado em uma nova atitude que o converte em objeto 16gico. O juizo, por
conseguinte, nao se origina de um impulso exterior a experiéncia, mas de uma intensificagdo seletiva
de seus proprios processos genéticos, fazendo da passividade o solo constante da atividade predicativa.

O ponto decisivo, como destaca o proprio Husserl (1964), esta na formaciao de uma estrutura
categorial que permita a consciéncia distinguir entre um “substrato” e uma “determinacao” (§§ 53-55).
O juizo emerge no momento em que o eu identifica um contetdo perceptivo como algo que subsiste
e, 20 mesmo tempo, como algo que se qualifica ou se modifica. Essa duplica¢io intencional nio existia
no fluxo pré-predicativo, dado que, nela, o aparecer era coeso, continuo, sem discriminagao entre
sujeito e predicado. Somente quando a consciéncia opera uma cisao reflexiva, conservando o que
aparece como o mesmo e destacando dele uma propriedade ou aspecto qualificativo, é que se instaura
a forma categorial do juizo. A predicacio ¢é, nesse sentido, um modo especifico de tematizagio que
pressupoe uma rearticulacao do vivido, um retorno ao ja dado, agora sob o regime da identidade e da
determinacdo, considerando que tal movimento exige um deslocamento do interesse da simples
vivéncia a tematizagio do que nela se estabilizou, além de revelar o carater constitutivo da atividade
judicativa como forma de explicitacio do sentido sedimentado.

Husserl frisa que esse processo nio ¢ arbitrario nem voluntarista, considerando que a
conversao do interesse de que se trata nao ¢ um gesto deliberado que paira sobre o fluxo da experiéncia,
mas uma transi¢aio motivada internamente pelas proprias articulagoes do aparecer. A estrutura do juizo
nao poderia emergir se niao houvesse, na base da percepgio, a repeticio de identidades, o
reconhecimento implicito do mesmo, a conservaciao de tragos sensiveis que permitem a reapari¢iao do
objeto como familiar e estavel. A percep¢ao, antes de se tornar discursiva, ja ¢ articulada por operagoes
como associagao, tipicidade e habituagao, estruturas passivas que asseguram a coesao do mundo vivido.
O juizo, ao tematizar essas estruturas, realiza um gesto retroativo, no qual ele fixa no plano categorial
o que ja vinha sendo acumulado, modulando e consolidando a doag¢ao sensivel em figura discursiva.
O /Jogos, nesse quadro, nao ¢ inven¢ao, mas transformacao do vivido, pois nao se separa da experiéncia,
mas a organiza a partir de um novo eixo.

A predicagao, ao instaurar essa distingao entre substrato e determinac¢ao, inaugura uma nova
temporalidade para a consciéncia, ja que o que antes era fluxo continuo e indiviso agora se estrutura
segundo uma légica de retomada e discrimina¢ao na qual o eu se volta ao passado recente da
experiéncia e o reinterpreta sob categorias que o ordenam e o fixam. Isso implica uma nova forma de
reten¢do, nao mais apenas afetiva e silenciosa, como na retencdo vazia (lere Retention) descrita por
Husserl e interpretada por Yamaguchi (1982), mas uma retengao categorial, em que o que se conserva
ja ¢ investido de forma légica. Essa reconfiguragao nio elimina as camadas passivas do aparecer, mas
as rearticula a partir de uma atitude judicativa, em que o sentido deixa de ser apenas sugerido e passa a
ser afirmado. O juizo, nesse sentido, ¢ um ato de sedimentagao seletiva, que retém o que merece ser
tixado e deixa de lado o que se perde no fluxo da experiéncia.

Por fim, essa estrutura légica que o juizo instaura ndo ¢ estatica nem isolada, mas permite a
continuidade de novos juizos, a reconfiguracao de determinagdes anteriores, a formacao de cadeias de
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predicagoes que enriquecem progressivamente o sentido do substrato. A identidade categorial do
sujeito do juizo garante processos de reidentificagdo e, com isso, possibilita a constitui¢ao de um campo
discursivo cumulativo, em que o objeto ndo apenas aparece, mas se torna cognoscivel, passivel de ser
afirmado, negado, qualificado ou relacionado. Assim, o /gos que nasce nos §§ 50-57 de Erfabrung und
Urteil ¢ a expressio mais rigorosa de um pensamento que niao abandona sua origem vivida, mas a
reinscreve como forma, assim ele diz o que foi sentido, fixa o que se doou, organiza o que se acumulou,
de modo a nao haver salto entre a vida e o pensamento, mas passagem; nao ha ruptura, mas conversao
de sentido, sendo essa conversio que inaugura a possibilidade mesma da légica como memoria
articulada da experiéncia.

4 LIMITES~FENOMENOLOGICOS DA GENESE: EXCEDENTE, DIFERENCA,
REINSCRICAO

Para compreender melhor o que Husserl denomina génese, é importante examinar também os
limites dessa propria ideia, e é justamente nesse ponto, quando a fenomenologia se vé confrontada
com a impossibilidade de uma origem absolutamente inaugural, que Derrida (1990) intervém, fazendo
emergir as tensdes imanentes a descricio husserliana da constitui¢do temporal. A “realidade”
fenomenologica, a ree// hussetliana, nao pode ser confundida com a realidade natural, pois ela emerge
como aquilo que “se-aparece” (swh-geigd) na imanéncia da consciéncia, e ndo como coisa-em-si
independente. A partir dessa concepcio, torna-se claro que niao ha, em rigor, uma impressio
puramente presente, ja que toda impressao originaria carrega em si uma modificagao retencional que a
distancia da pontualidade absoluta, produzindo um campo de sentido que ja ¢ uma sintese. Dessa
forma, como insiste Derrida (1990), essa sintese ndo se confunde com uma operaciao ontologica no
sentido classico, tratando-se antes de uma sintese fenomenoldgica, isto ¢, de uma articulacdo
intencional imanente a consciéncia do tempo.

E precisamente nesse ponto que Derrida (1990) desloca o problema, pois, se toda presenca é
constituida por uma modifica¢do retencional, entao o que se chama de origem ja ¢ uma repetigdo ¢ a
sintese que estrutura o tempo da consciéncia nao pode mais ser pensada como simples reflexo de uma
experiéncia primitiva e pura, pois o proprio aparecer do originario ¢ marcado por uma estrutura de
reinscri¢ao, assim, em vez de um ponto zero que inauguraria o tempo e o sentido, encontra-se uma
cadeia de modificagbes que operam uma diferencga interna a presenca. A consequéncia disso ¢ radical,
nao ha constitui¢ao sem traco, sem rastro, sem dzfférance, por conseguinte, a fenomenologia do tempo,
ao tentar alcancar o solo ultimo da consciéncia, acaba revelando que esse solo ja esta fraturado por
uma alteridade constitutiva. Como consequéncia, o /gos nao emerge de um nucleo intocado, mas de
uma dobra originaria em que o sentido se constitui sempre como repeti¢ao.

Partindo dessas consideragbes, Derrida (1990) reinscreve a fenomenologia em sua propria
impossibilidade de totalizacao, e isso na medida em que a origem, longe de ser um ponto inaugural
plenamente presente, revela-se como efeito de uma estrutura temporal que escapa a presenga plena. O
a priori fenomenolégico, fundado na modificagiao retencional, mostra-se ja contaminado por uma
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estrutura de iterabilidade que impede qualquer fechamento do processo genético. Em outras palavras,
o campo da experiéncia, tal como Husserl (1964) o descreve, ¢ internamente atravessado por uma
diferenca que impede que qualquer origem se feche sobre si mesma, fazendo com que o tempo da
consciéncia nao se funda num agora absoluto, mas numa constitui¢ao que ¢, desde sempre, como ja
apontado, reinscri¢ao. Conforme indica o filésofo franceés:

Mas, mais uma vez, nao se poderia dizer que a originaridade fenomenolégica mantém
com aquilo que nao ¢ ela mesma relagdes dialéticas? Em certo sentido, é porque ha
uma consciéncia constituinte do tempo que o som “real” ¢ constituido como unidade
objetiva. Essa unidade ¢, assim, uma produgdo da consciéncia; mas ¢ também porque
ela aparece como ja constituida em seu préprio ser, antes de qualquer sintese
noematica, que a consciéncia pode fazer a experiéncia da constituicdo originaria
segundo uma atitude que se poderia chamar de intuitiva. E aqui que aparece a
ambiguidade de todo movimento intencional: producao e receptividade, criacio e
intuico, atividade e passividade. Essa ambiguidade marcara com o selo dialético todo
o pensamento de Husserl (DERRIDA, 1990, p. 121, tradugdo nossa).

O reconhecimento de que a constitui¢do fenomenoldgica nao repousa sobre uma origem pura,
mas se realiza na temporalidade como fluxo incessante de modificagdes, permite compreender por que
a “impressao originaria” nio deve ser reduzida a um instante pontual ou a uma sensagiao empirica
elementar. Derrida (1990), ao retomar criticamente as analises husserlianas da consciéncia do tempo,
recusa a possibilidade de uma presentificacao pura, argumentando que o vivido mais imediato ¢, por
estrutura, ja atravessado por retengdes e protensodes que impossibilitam qualquer acesso direto a um
presente pleno. A retenc¢do, nesse sentido, nao representa uma sobrevivéncia empalidecida de um
momento anterior, mas constitui uma quase-presenca do passado, que marca a propria constituicao da
experiéncia temporal (Derrida, 1990, p. 120), insistindo que toda origem ¢é sempre ja uma sintese.

Ao recusar a identificagio da impressio originaria com uma sensagao fisioldgica ou real,
Derrida (1990) reafirma a natureza intencional desse conceito husserliano, argumentando que mesmo
no caso de uma alucinacio, a experiéncia exige a pressuposi¢ao de um objeto real originariamente
visado. Isso significa, por exemplo, que mesmo a irrealidade do guase-som na retengdo repousa,
paradoxalmente, sobre a realidade constituida do som que ja foi, instaurando uma estrutura de
diferimento em que o passado se mantém como auséncia presente. E essa duplicidade entre producio
e receptividade, entre criacdo e intui¢do, que revela a ambiguidade estrutural da intencionalidade, cujo
movimento &, simultaneamente, doagao e reinscri¢ao. “Essa ambiguidade marcard com o selo dialético
todo o pensamento de Husserl”, conclui Derrida (1990, p. 121), conforme ja citado, apontando o limite
interno de uma fenomenologia que, ao tentar fundar o sentido na imanéncia da consciéncia temporal,
reencontra inevitavelmente a alteridade que a sustenta.

Esse comentario derridiano ganha eco no deslocamento proposto por Micali (2008) em sua
leitura de Husserl, que recusa a ideia de uma forma universal do tempo e defende que cada experiéncia
¢ portadora de uma temporalidade propria, singular e irredutivel. Ao descrever a consciéncia como um
“tecido de tracos” (Gewebe eigentiimlicher Spuren), Micali (2008, p. 187) assinala uma radicalizacao da
fenomenologia genética, na qual o tempo nao ¢ mais concebido como estrutura homogénea, mas como
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uma rede de impressoes heterogéneas e entrecruzadas. A consequéncia é decisiva, pois em vez de um
fluxo continuo de reten¢des, hd experiéncias cuja estrutura rompe com a regularidade temporal, como
no caso do trauma, da morte ou do nascimentos. Nessas expericncias ou fendomenos-limite
(Grenzphdnomene), a continuidade retencional ndo apenas se desfaz, mas se vé subitamente atravessada
por um acontecimento que excede a capacidade de sintese da consciéncia. Como afirma o autor, essas
vivéncias revelam que a suposta transi¢ao continua entre impressao originaria (Urimpression) e retengao
nao pode mais ser tida como universal (MICALI, 2008, p. 188). Trata-se, antes, de um campo
atravessado por rupturas e assimetrias, no qual o fendmeno resiste a qualquer fixaciao definitiva ¢ a
constitui¢ao ¢ sempre posterior a um trauma originario que escapa a tematizagao imediata.

Essa leitura é confirmada pela anilise de Montavont (1999), que distingue entre diferentes
camadas da intencionalidade e mostra que a passividade radical nao pode ser confundida com a simples
receptividade da percep¢iao. Ao afirmar que a aten¢ao da consciéncia ¢ o que separa artificialmente
passividade e atividade, Montavont (1999) evidencia que ha uma dimensao mais originaria, anterior a
propria oposi¢ao entre sofrer e agir, a saber, a pré-doacao afetiva do mundo, a Ur-doxa, o horizonte
mundano do qual se destacam todos os objetos. Trata-se, portanto, de uma passividade constitutiva,
que ndo se reduz a percep¢ao empirica, mas que funda a propria possibilidade da experiéncia ao
instaurar uma confianga tacita no ser, uma crenca passiva que antecede qualquer tematizagao ativa do
dado. Essa estrutura de pré-doagdo afetiva, por nio se deixar captar pelo olhar reflexivo, escapa
também a distingdo entre consciéncia ingénua e consciéncia filosofica, instaurando um nivel de
passividade que nao ¢ preliminar a atividade, mas seu préprio solo. Conforme assinala ainda a filésofa:

A intencionalidade de ato, na qual o sujeito se comporta passivamente (receptividade
da percepgao) ou ativamente (espontancidade do julgat), forma apenas uma camada
determinada da intencionalidade. O “comportar-se em relacao a” ¢ igualmente uma
funcdo constitutiva do pré-dado. Se ¢ a atengdo da consciéncia que separa a
passividade da atividade, entdo a distincao tradicional entre receptividade e
espontaneidade desmorona. F preciso ver na receptividade tradicional o estagio
inferior da atividade e opor a ela um conceito de passividade mais origindria: a
confianca no mundo como Ur-doxa, o hotizonte mundano pré-dado do qual todo

objeto se destaca (MONTAVONT, 1999, p. 93, tradugio nossa).

E nesse contexto que se compreende a radicalidade do conceito de dimensdo-limite
(Grenzdimension) proposto por Micali (2008, p. 233), o duplo movimento de estabilizar e reconduzir. Se
o fenomeno se da como pluralidade de tempos, se ha experiéncias cuja estrutura é a propria ruptura,
como na impressao originaria (Urmpression) em que um instante novo sempre irrompe, entio a
fenomenologia deve assumir a tarefa de pensar a incomensurabilidade da experiéncia, sua
heterogeneidade irredutivel a coexisténcia entre o que se inscreve e o que escapa. Assim, sendo,

Tome-se, por exemplo, a Urimpression: ela significa o surgimento vivo de um instante
sempre novo, que nos vem de outro lugar e que, a0 mesmo tempo, constitui o
presente (Gegemwirtige), inserindo-se na ordem do fluxo intencional. A fenomenologia
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deve aqui assumir a tarefa de considerar tanto a mutua implicacio (Ineinandersein)
quanto a incomensurabilidade— isto ¢, a ruptura (Bruch) — entre os sentidos
heterogéneos da experiéncia |...]. A fenomenologia husserliana nao apenas tornou
visiveis as multiplas experiéncias em sua forma de manifesta¢io tnica, introduzindo
assim um novo e radical conceito de fenomenalidade, mas também identificou
repetidamente, no interior dos campos fenomenais concretos, excedentes da
experiéncia que apontam para os limites da propria fenomenalidade (MICALI, 2008,
p. 233-234, traducao nossa).

Como se pode notar, o reconhecimento das complexidades do conceito husserliano de génese
nao é uma capitulacio metodologica, mas a abertura para uma outra fenomenologia, aquela que nao
teme reencontrar, no interior da constitui¢ao, o que nao pode ser constituido. Falar de limite ¢, nesse
sentido, afirmar que o fenémeno se da como excesso, como rastro, como diferenca que atravessa a
presenca, sendo o traco, na leitura derridiana de Hussetl, o nome para essa inscri¢io que nio tem
origem, esse passado que nunca foi plenamente presente, essa memoria que sustenta o presente sem
jamais se identificar com ele. A fenomenologia, ao reconhecer essa dimensdo, nao perde sua forca
descritiva, mas se renova como pensamento do inacabamento, pois a vida da consciéncia ¢é atravessada
por uma diferenca constitutiva que impede qualquer fechamento. Essa leitura permite compreender
de outro modo a funcio do juizo, sendo ele, como vimos, o lugar em que a experiéncia se torna
explicita, mas, a0 mesmo tempo, o lugar em que ela se reinscreve, logo dizer é recordar, recordar ¢é
transformar. O ato judicativo ndo encerra a génese, mas a prolonga em outro registro, aquele da
expressao na qual cada juizo se torna uma cristalizacao transitoria que estabiliza o fluxo da experiéncia
sem deté-lo. Esse movimento de reinscri¢ao implica uma estrutura temporal interna a consciéncia, pois
o que ¢ retomado s6 o ¢ na medida em que foi retido.

Tendo em vista essas questoes, ¢ possivel considerar que a génese do sentido ¢, assim,
inseparavel da temporalidade, uma vez que a consideragao dos limites de um pensamento genético
abre um campo no qual a prépria temporalidade se deixa interrogar como condi¢ao intima da génese
do sentido, pois desde os primeiros textos sobre a consciéncia do tempo até as investigacOes genéticas
mais tardias, Husserl delineia uma figura temporal que rompe com a sucessao pontual e homogénea,
permitindo compreender que nao se trata de instantes isolados, mas de um presente vivo cuja
densidade se constitui pela articulagdo entre reten¢ao e protensao, entre aquilo que acaba de ser e aquilo
que esta para ser, de modo que cada agora porta consigo um rastro do passado e uma antecipagao do
futuro. Desse entrelagamento nasce a compreensao de que o tempo nao funciona como pano de fundo
exterior a consciéncia, mas como o proprio modo de ser da vida subjetiva, a qual, ao se realizar, ja
realiza simultaneamente a unidade do que passa e do que advém, escapando a qualquer tentativa de
reduzir o fluxo temporal a um mero alinhamento de momentos disponiveis a observacao.

Esse deslocamento dissolve a ideia de um eu isolado que se defronta com o tempo como objeto
e conduz a descoberta de uma autoafetividade originaria, pois o sujeito nao se coloca diante do tempo
para pensa-lo, mas sente-se no tempo e reconhece em sua propria duracio o modo pelo qual se
mantém idéntico em meio a diferenca que o constitui. A génese do sentido, nesse horizonte, nao nasce
de operagoes judicativas posteriores, mas dessa inscricao nao dita pela qual o eu se vé afetado por si
mesmo ao longo de sua temporalidade interna, e ¢ nesse ponto que a observacao de Yamaguchi (1982)
se torna elucidativa ao indicar que é necessario retornar ao nivel mais profundo da constitui¢do passiva
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do fluxo de consciéncia, pois a temporalidade deve ser compreendida nao como algo experimentado
pela consciéncia, mas como aquilo que ela propria é, movimento continuo pelo qual se retém e se
projeta em direcao a formagao incessante de sentido. Em outros termos:

As relagdes entre reten¢do, manter ao alcance (In-Griff-bebalten) e afeccao podem ser,
provisoriamente, ordenadas da seguinte forma |[...]: a reten¢do pertence a legalidade
(Gesetzmdfiigkeri) pela qual o objeto é constituido, na pura passividade, como unidade
duradoura. No conjunto das trés fungoes, a retengao ocupa, em termos de grau de
passividade, o nivel mais baixo e mais forte. A afeccio se distingue de duas maneiras:
ou o eu se volta para a objetividade que, por formacio de unidade, lhe ¢ apresentada
e se impde a ele, ou nao se volta. Somente com essa volta (Zuwendung) funciona a
apreensio simples de um objeto. Somente nesse nivel é possivel falar de
receptividade do eu. ‘Na medida em que o eu, ao voltar-se, acolhe aquilo que lhe ¢
dado pelos estimulos que o afetam, podemos aqui falar da receptividade do eu’

(YAMAGUCHI, 1982, p. 48, tradugdo nossa).

Ora, isso parece considerar que a vida intuitiva apresenta modulagdes que ultrapassam as
formas plenas de doagao e incluem representagoes esvaziadas, (Ieervorstellungen) que tornam manifesto
o trabalho retencional como elo passivo mais profundo da consciéncia com aquilo que acaba de passar,
assegurando a unidade do objeto mesmo em sua auséncia. F nesse contexto que se estabelece a
distingdo entre retencdo, afeccao e a funcao de Im-Griff-bebalten, entendida como “manter ao alcance”,
que pertence a constituicio do objeto em seu horizonte interno, pois a retengao forma a base mais
intensa da passividade, a partir da qual a unidade objetiva se constréi, enquanto a afecgdo adquire
densidade apenas quando ha uma orientaciao do eu em dire¢ao ao que o convoca. Yamaguchi (1982),
por conseguinte, indica que a receptividade se mostra inseparavel do acolhimento afetivo do que ¢
retido e antecipado, de modo que o eu nao é mero polo de registro, mas lugar em que as modulagoes
afetivas se organizam segundo dire¢des que o excedem.

Como se pode observar, a transformagao da experiéncia em /ogos se da pelo entrelagamento
entre retenc¢ao, protensao, afeccao e apreensao simples, que operam juntas na elevacao da vivéncia ao
plano da significagdo, o que ressalta como Husserl compreende a vida intencional, entendendo-a como
uma vida que se sente no tempo, que se retém ao reter o mundo e que se reconhece quando se vé
afetada, e é nesse movimento que o /gos se constitui como memoria formal da experiéncia, oferecendo-
a a linguagem sem dissolver a espessura pré-reflexiva que lhe é propria. A temporalidade do sentido
coincide, por isso, com a temporalidade da vida, cuja forca consiste em gerar, conservar e transformar
o que viveu, de modo que a génese, longe de indicar um comego absoluto, manifesta-se como dobra
fecunda do vivido sobre si, pela qual aquilo que retorna nio ¢ repeti¢ao do mesmo, mas renovagao de
sua poténcia de significar. E nesse ponto que a questio da evidéncia comeca a emergir nio mais como
simples claridade representativa, mas como o modo pelo qual a vida consciente se assegura de si ao
tornar comunicavel aquilo que, antes, permanecia apenas vivido, instaurando um elo interno entre dar-
se, justificar-se e oferecer-se ao outro. Essa passagem do vivido ao justificavel prepara o terreno para
compreender que raziao e intersubjetividade nao sdo acréscimos posteriores, mas desdobramentos
necessarios dessa mesma dinamica temporal em que o sentido se estabiliza, se compartilha e se
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reconhece como valido. Por fim, uma vez reconhecida a estrutura temporal do sentido, o passo
seguinte consiste em examinar como, no ato judicativo, esse sentido adquire pretensdo de validade e
abertura comunicavel, isto é, como se inscreve no ambito da razao e da intersubjetividade.

5 EVIDENCIA, RAZAO E INTERSUBJETIVIDADE

Se, como se indicou anteriormente, a experiéncia excede sempre o juizo e mantém em reserva
um excesso de sentido que o ato judicativo apenas explicita e fixa em forma proposicional, coloca-se
a tarefa de esclarecer de que maneira esse ato, brotando de um campo temporal, afetivo e histérico,
pode ainda assim reivindicar validade e pretensio de verdade. Husserl enfrenta essa questio
deslocando o foco de uma subjetividade isolada para o plano da intersubjetividade transcendental, em
cujo horizonte toda vivéncia singular se desenrola desde o inicio sob o signo do comum. Nio se trata,
em sentido rigoroso, de admitir vivéncias absolutamente privadas, pois a propria maneira pela qual
algo ¢ percebido como coisa, ¢ nio como mero choque impressional, envolve, em seu nucleo, a
referéncia a outros possiveis sujeitos para os quais esse mesmo algo poderia igualmente aparecer. Ver
algo como objeto de mundo ¢ ja o ver como acessivel a um “noés” implicito, como pertencente a uma
comunidade possivel de sujeitos de experiéncia, de tal modo que o estatuto de objetividade inclui, em
sua estrutura, essa co-pertinéncia as multiplas perspectivas de consciéncia.

E precisamente nesse contexto que Husserl (1964) introduz uma estratégia metodolégica que,
a primeira vista, parece contrariar a tese da intersubjetividade, mas que, na realidade, visa apenas a
isolar, por abstracio, os elementos mais primitivos da atividade logica. Em Erfahrung und Urteil, Husserl
(1964) propoe acompanhar o ato de julgar “como se” (a/s 0b) ele tivesse lugar unicamente para um eu,
com aquisi¢oes validas apenas para esse eu, deixando de lado tanto a fun¢do comunicativa do juizo
quanto o fato de que ele sempre pressupoe uma rede prévia de comunicagdo, expressa na propria
maneira pela qual seus objetos ja se encontram previamente dados e dotados de certa orientagao de
sentido (HUSSERL, 1964, p. 59). Nessa ficcio metddica, os objetos que funcionam como substratos
do juizo nao sio pensados, de inicio, como validos para todos, nem sequer para os membros de uma
comunidade delimitada, mas como “objetos apenas para mim” (Gegenstinde nur fiir mich), e a propria
totalidade em que me encontro é concebida como “mundo apenas para mim” (Welt nur fiir mich). Essa
restrigao sistematica a esfera do proprio (Bereich des jeweils Eigenen), longe de afirmar um solipsismo de
principio, tem por objetivo tornar visivel a atividade l6gica em sua origem udltima, enquanto realiza¢ao
de um sujeito determinado, assim, s6 sobre esse fundo ¢ possivel, posteriormente, reintegrar a
dimensao comunicativa e reconhecer que o mundo da vida, tal como efetivamente vivido, nunca ¢, de
fato, um mundo exclusivo, mas um mundo que ja traz, em sua configuracao pré-predicativa, o indice

de uma possivel partilha intersubjetiva (HUSSERL, 1964, p. 59).

Se o mundo funciona, na atitude natural, como solo universal de crenca, ¢ porque ele constitui
a condicao de possibilidade de toda evidéncia, e é exatamente esse carater de universalidade latente
que autoriza o juizo a aspirar a validade intersubjetiva. Quando um sujeito afirma “isto é assim”, ele
nao se limita a converter uma vivéncia em proposi¢ao, mas confere a essa vivéncia uma forma que
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pode ser comunicada, isto é, transforma em sentido publicavel aquilo que antes se encontrava numa
modalidade pré-predicativa de doagao. O juizo ¢, nessa perspectiva, o ponto de inflexio em que a
experiéncia singular se abre a dimensio do comum, convertendo em articulavel a co-pertinéncia entre
o vivido e o mundo. Por isso, Husserl pode afirmar que a racionalidade nao é uma faculdade isolada,
mas a expressao de uma capacidade prépria da experiéncia de se autorregular, explicitar-se e verificar-
se no horizonte de um “para todos” possivel (HUSSERL, 1964). A exigéncia de universalizabilidade
nao representa, nesse quadro, uma exigéncia externa, imposta por uma logica formal desvinculada do
vivido, ja que ela traduz, antes, uma necessidade interna ao préprio modo de aparecer do fenémeno,
logo tudo o que se doa ¢, em seu modo de doagao, algo que pode ser confirmado, retificado ou
reiterado por outros, dai o proprio aparecer se enraizar num mundo pré-dado como mundo-para-nos

(HUSSERL, 1964, p. 23-27; 36-38).

A anilise husserliana da ddvida e da questdo como modalidades especificas do comportamento
judicativo aprofunda essa ligacao entre evidéncia, razao e intersubjetividade, tendo em vista que, no §
78 de Erfabrung und Urteil, Hussetl descreve como, no dominio da certeza modalizada, o fenomeno de
perguntar emerge em estreita conexao com o de duvidar, posto que ambos tém sua origem em
ocorréncias da esfera passiva, em conflitos intencionais em que diferentes modos de apari¢io — por
exemplo, A, B, C — se confrontam e sio vividos conjuntamente como possibilidades divergentes
(HUSSERL, 1964, p. 371-375). No nivel passivo, esse conflito se traduz numa espécie de oscilagao
disjuntiva entre possibilidades problematicas; no nivel ativo, ele motiva o eu a adotar uma atitude de
davida explicita, uma clivagem entre tomadas de posi¢ao que, por sua vez, gera um mal-estar proprio
do desencontro interno. O eu tende entdo, por estrutura, a buscar um retorno ao estado normal de
concordancia de suas posi¢oes, de modo que se instaura um impulso em dire¢ao a uma decisao firme,
isto ¢, a uma decisao desobstruida e pura. Quando esse impulso deixa de ser mero “ser-arrastado”
afetivo e ¢é assumido ativamente pelo eu, ele se configura como perguntar, haja vista que perguntar, de
modo geral, ¢ esse esforcar-se para sair do estado de cisdo e inibi¢do modal e chegar a uma decisio de

juizo (HUSSERL, 1964, p. 371-375).

Com isso, Husserl mostra que a pergunta nio ¢ uma simples modula¢ao do juizo, mas um
comportamento pratico peculiar do eu, orientado para a aquisicio de juizos, em que cada ato de
perguntar possui um correlato intencional, a saber, a “questdo”, que é um objeto categorial pré-
constituido na propria atividade interrogativa, assim como o juizo tem o seu correlato no “conteudo
de juizo” em que o estado de coisas se constitui como objetividade (HUSSERL, 1964). As respostas,
por sua vez, ndo sdo outra coisa sendao decisbes judicativas, predominantemente, afirmacoes e
negacoes, que vém aliviar a tensdo instaurada pela pergunta, ainda que, em muitos casos, essa resolucao
assuma a forma de uma tomada de posi¢do apenas provavel ou susceptivel de revisao ulterior. Nesse
horizonte, Husserl (1964) insiste em que toda razio ¢, a0 mesmo tempo, razao pratica, e que também
a razao légica é perpassada por um desejar, um tender, um querer cuja meta sao juizos de uma forma
determinada. Interrogar, duvidar, decidir sio assim figuras de um mesmo dinamismo, pelo qual a
subjetividade se empenha em transformar a indecisao afetiva em clareza judicativa; e, embora Husserl
ponha momentaneamente entre parénteses a dimensao da comunica¢do, o proprio conceito de
pergunta remete a uma estrutura em que o eu se dirige a outros, ou mesmo a si proprio como se fosse
um outro, solicitando respostas que s6 adquirem pleno sentido num espago de intercambio de razoes
(HUSSERL, 1964, p. 371-375).

A intersubjetividade ndo intervém, porém, apenas no plano explicito da comunicagio
linguistica, mas antecede e sustenta esse plano por meio de um solo passivo compartilhado, dai
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Yamaguchi (1982) mostrar que a sintese passiva, longe de dizer respeito apenas a uma consciéncia
solitaria, desempenha papel decisivo na apercep¢ao do mundo, de tal modo que a prépria abordagem
“monadolégica” de Husserl se caracteriza pelo fato de nunca considerar a monada isoladamente, mas
sempre em correlagdio com outras monadas, num entrelacamento intermonadico originario. Nas
analises genéticas, Husserl distingue um sujeito instintivo, “anterior a empatia” explicita, isto ¢,
concebido sem referéncia tematica a outros sujeitos como alvos de sua a¢do, mas essa anterioridade
nao significa auséncia total de alteridade, porém uma forma anonima de co-presenca, na qual impulsos
de amor, cuidado ou imita¢do ainda nio sao tematizados como empatia no sentido proprio, embora ja
configurem um contexto passivo intersubjetivo (YAMAGUCHI, 1982). Quando se leva em conta o
vinculo estrutural entre passividade e atividade também na genealogia das monadas, torna-se visivel
esse “solo intersubjetivo passivo” como condi¢do de possibilidade para o desenvolvimento de uma
histéria pessoal superior e para o surgimento da linguagem, por conseguinte, a corporeidade, o instinto
de expressao e de discussao, a anénima co-afeccao entre corpos vivos funcionam como base passiva
sobre a qual se edificam posteriormente as formas pessoais de reconhecimento reciproco

(YAMAGUCHI, 1982).

E nesse entrelacamento entre solo passivo e articulacio ativa que se situa o projeto husserliano
de fundar a logica no terreno da experiéncia, daf a insisténcia com a qual Erfahrung und Urteil pretende
justamente fundamentar a légica rastreando a origem dos juizos predicativos na experiéncia pré-
predicativa, que ¢ definida em func¢ao do dado em seu nivel préprio (MALL, 1973, p. 96-102). Como
destaca Mall (1973), a logica formal, ao tratar de proposi¢oes universais, substitui os substratos
concretos por um X puramente formal e ignora, com isso, a evidéncia fundante que esta enraizada na
autodoagdo corporal do objeto, na sua presenga “em pessoa”, em OpOsSiCAO 4 mera representagao
individual. Para Husserl, a evidéncia original é precisamente essa autodoacio, e ¢ nela que se enraiza a
evidéncia de todos os juizos, posto que o mundo da vida, e ndo o mundo idealizado das ciéncias, é o
campo saturado de evidéncias origindrias, as quais as formas mais elevadas e idealizadas de evidéncia
devem, em ultima instancia, poder ser reconduzidas (MALL, 1973).

A teoria husserliana da experiéncia distingue, nesse sentido, diversos modos de doacao e, a
cada um deles, corresponde um modo especifico de experiéncia, logo, a experiéncia, em sentido amplo,
compreende a presenca corporal de objetos individuais, as modalidades dessa autodoagao — possivel,
suposta, antecipada e vivida “como se” —, bem como a extensio aperceptiva por analogia, pela qual
o desconhecido é compreendido a luz do conhecido. Experiéncia é, primeiramente, percep¢ao, mas é
também memoria e expectativa, e ¢ justamente na estrutura de retengdo e protensao, conforme ja
assinalado, que Husserl identifica uma indugao originaria, inseparavel de toda experiéncia, que faz com
que cada vivéncia concreta se abra para horizontes internos e externos, antecipando desenvolvimentos
possiveis sem deixar de se apoiar num “saber prévio” do mundo e de seus tipos (MALL, 1973, p. 96-
102). Husserl distingue aqui a “experiéncia simples” (Schleicher Erfabrung), que corresponde ao nivel
mais baixo da pré-doa¢ao do mundo na “doxa passiva”, e a “experiéncia fundada” (fundierte Erfabrung),
na qual se apoia a evidéncia predicativa, contudo, em ambos os casos, trata-se de formas de experiéncia
do mundo da vida, que nio podem ser reduzidas as constru¢oes objetivas das ciéncias. A crise das
ciéncias, tal como Husserl a diagnostica, decorre precisamente da subestimagdo dessa experiéncia,
encoberta pelo manto de idealizagoes, formalizages e axiomatizagoes, cuja desmontagem (Abbax) se
torna necessaria para recuperar a experiéncia originaria como fundamento de toda verificacio (MALL,

1973).
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A nogao de mundo que emerge dessa analise nao coincide, portanto, com uma totalidade
kantiana de objetos, mas com um horizonte aberto em que todas as experiéncias atuais e possiveis se
inscrevem, por isso Mall (1973) sublinha que o conceito husserliano de associagao, enquanto remissao
de algo a algo mais, e a estrutura de expectativa que acompanha toda vivéncia concreta impedem
qualquer entendimento atomista da experiéncia. A fenomenologia, ao introduzir conceitos como
horizonte, pré-conhecimento, indutividade, associatividade e habitualidade, mostra que o mundo se
encontra sempre ja “pré-dado” numa tessitura passiva de tipificagdes vagas e de sedimentagoes de
sentido, que ndo sao superadas, mas idealizadas e transformadas pela objetividade cientifica. Nesse
ponto, a analise de Mall (1973) conduz naturalmente a esfera transcendental em que a reducio
fenomenologica abre um campo de experiéncia mais intimo do que o da existéncia mundana, a saber,
o campo da intencionalidade pura, em que o eu transcendental se torna objeto de uma evidéncia
experiencial vivida por nés mesmos e em que a fenomenologia se revela como teoria das estruturas
fundamentais da vida da consciéncia, compreendendo real e intencional, aparecer e aparecido,
evidéncia e cumprimento (MALL, 1973).

Nessa perspectiva, a articulagdo entre evidéncia, razao e intersubjetividade atinge sua forma
mais concreta na no¢ao de mundo-da-vida. E assim que Jacobs (2022) observa como, nas obras tardias,
Husserl passa a explicitar cada vez mais o seu projeto filoséfico em termos desse conceito, posto que
o mundo-da-vida é o mundo compartilhado das comunidades humanas e dos objetos culturais em sua
plena concretude, anterior a qualquer teorizacdo ou abstracdo, o mundo das cadeiras e mesas e nao o
das “coisas fisicas” descritas por propriedades geométricas (JACOBS, 2022). Ideias como
“comunidade transcendental de monadas” ou “Natureza” designam niveis de abstracdo que, se nao
forem reconduzidos ao solo historico e cultural em que a prépria teorizagdo tem inicio, permanecem
suspensos em relacio ao sentido vivido. Por isso, Husserl insiste, nas Cartesianische Meditationen,
sobretudo, na Kriszs, que “com progressao sistematica” o sentido transcendental do mundo deve ser
novamente desvelado na concrecio mesma com que o mundo ¢ incessantemente o mundo-da-vida

“para todos nés” (JACOBS, 2022),

Nesse horizonte, o pronome “nés” pode referir-se tanto a uma comunidade transcendental
quanto a entrelagamentos intersubjetivos concretos, social e historicamente situados, fundados num
mundo perceptivo compartilhado e num reconhecimento empatico reciproco. Por meio de atos
socials, constituem-se “objetividades espirituais” de tipo peculiar — coletivos, comunidades,
institui¢oes —, que Husserl descreve como “personalidades de ordem superior”, dotadas de uma
continuidade e de uma intencionalidade proprias, responsaveis pela historicidade do mundo cultural
(JACOBS, 2022). A temporalidade histérica intergeracional, em que cada eu se sabe inserido, com um
passado e um futuro histéricos que excedem a duracio da vida individual, constitui, ao lado do fluxo
temporal de cada consciéncia, uma estrutura « priori de experiéncia, visto que tanto a generatividade e
a historicidade da humanidade quanto a unidade temporal do eu sio formas irredutiveis e
inquebrantaveis de doagdao (JACOBS, 2022). Em ambos os casos, ¢ a empatia que torna possivel a
intersubjetividade, a socialidade, a comunidade e a historicidade, posto que assim como cada sujeito
tem um horizonte perceptivo, ele possui também um horizonte de empatia, no qual os outros estao
sempre ja implicados na “fluéncia vital” de sua intencionalidade, por meio de um horizonte de co-

sujeitos (JACOBS, 2022).

Dialogando com essas questoes, Kohak (1978) indica que a unidade transcendental do sujeito
nao pode ser compreendida como fechamento reflexivo de um polo isolado, mas como forma de
autorrelacdo cuja propria possibilidade se vé incessantemente modulada pela alteridade que a atravessa
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desde o inicio, de modo que a subjetividade, longe de surgir na pureza solitaria do cogito, se anuncia
num registro mais primitivo de co-pertenca, no qual o “%ds falamos” expressa a dimensao originaria em
que o eu s6 se reconhece enquanto tal na medida em que se descobre afetado, interpelado e sustentado
por uma presenca compartilhada. Essa anterioridade do outro nido provém de condicionamentos
sociais empiricos, tampouco decorre de uma exterioridade posteriormente acrescida ao sujeito, pois
define, antes, o modo de ser da consciéncia, que s6 pode manter sua identidade a medida que
reencontra, na alteridade, o horizonte interno que a constitui; e, como essa estrutura nao se deixa
apagar através de redugdes, negacoes ou abstragoes, ela ressurge como condigao de inteligibilidade de
toda forma de racionalidade, evidenciando que as normas logicas e praticas nao funcionam como
imposi¢des externas, mas como exigéncias imanentes a esse campo relacional. Nesse sentido, a
coeréncia légica nao é mera regra formal, mas expressao da necessidade de preservar a unidade
ontoldgica do sujeito, ja que a autocontradi¢do, ao desestabilizar essa unidade, instaura uma ruptura na
propria forma de vida do sujeito que pensa (KOHAK, 1978).

Essa dimensao intersubjetiva estende-se, contudo, para além do ambito pessoal e se projeta
sobre o modo pelo qual o sujeito habita o mundo, pois o vinculo com o outro acompanha a
constituicao mesma da Uzzwelt e da Lebenswelt, de modo que objetos naturais, artefatos e configuracoes
culturais aparecem como inteligiveis apenas na medida em que pertencem a um campo prévio de
sentido compartilhado, efetiva ou virtualmente, com outros possiveis sujeitos. Essa estrutura, que se
manifesta tanto na familiaridade do mundo préprio quanto na coeréncia sensivel do mundo alheio,
indica que cada ambiente exibe uma ordenag¢ao que nio deriva de uma consciéncia isolada, mas de uma
presenca viva que se articula com outras presengas potenciais, de tal forma que o mundo deixa de ser
exterioridade neutra para converter-se em contexto de pertencimento cujo sentido depende dessa co-
pertinéncia originaria entre sujeito e alteridade (KOHAI, 1978). Nesse horizonte, a intersubjetividade
deixa de figurar como dimensio suplementar da evidéncia e passa a constituir seu solo mais
fundamental, pois a possibilidade de comunicagao, correcio e validagao do juizo enrafza-se nesse
campo comum em que o aparecer do objeto ja se orienta a uma multiplicidade de perspectivas. Assim,
a objetividade niao pode ser reduzida a proje¢ao de um eu isolado, mas emerge como cristalizacdo
discursiva de um sentido que se forma na interface entre autorrelagdo e correlagao, entre a experiéncia
propria e o mundo compartilhado, sendo essa estrutura de co-presenga que permite ao /ogos aspirar a
universalidade, na medida em que o modo de aparecer do mundo ja se inscreve, silenciosamente, na
forma de um “para nés” implicito (KOHAK, 1978).

A luz desse percurso, o juizo aparece menos como um ato isolado de reconhecimento légico e
mais como um gesto de confianca no mundo compartilhado, um ato que reitera e confirma a
comunidade transcendental de sujeitos. A verdade, na fenomenologia genética, assume o carater de
co-verdade, e isso na medida em que ela s6 se consolida no interior de um horizonte intersubjetivo
que garante a continuidade e a correcio do sentido. A passagem da experiéncia ao juizo é, nesse
sentido, também a passagem da interioridade afetiva a exterioridade comunicéavel, da autoafeccio a co-
afeccdo, da singularidade vivida a forma universalizavel do /ogos. Nessa transicio, o pensamento
reencontra a sua busca pela universalidade, na medida em que nio se limita a descrever os processos
pelos quais o sentido se forma, mas procura elucidar como esse sentido, ao se formar, pode pretender
valer para todos, isto ¢, pode ser submetido a prova de uma razao que ¢, em sua origem, inseparavel
da evidéncia do mundo-da-vida e da intersubjetividade que o constitui (HUSSERL, 1964; MALL, 1973;
YAMAGUCHI, 1982; JACOBS, 2022).
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6 CONSIDERACOES FINAIS: A GENEALOGIA DO LOGOSE O EXCEDENTE DA
VIDA

Ao final deste caminho, torna-se possivel afirmar que, na leitura genética de Husserl, o juizo
nao comparece como ponto inaugural do sentido, mas como forma tardia de retomada e configuracao
discursiva de significacdes ja vividas. Tudo o que o juizo enuncia encontra-se, de algum modo,
previamente inscrito na experiéncia, e tudo o que ¢é vivido excede, por estrutura, qualquer tentativa de
fechamento em uma determinacdo proposicional unica e definitiva (HUSSERL, 1964). A
fenomenologia genética deixa ver, nesse horizonte, um jogo incessante de ida e volta entre experiéncia
e logos, visto que a experiéncia abre o campo originario da doa¢do, da mesma forma que as sinteses
passivas organizam esse campo em constelacOes afetivas e tipificagoes implicitas; as sedimentagdes
conservam essas articulacdes sob a forma de habitos de crenca; a reativacio desperta novamente esse
fundo, transformando o vivido em inteligibilidade; o juizo explicita, sob a pequena férmula do “¢”,
vinculos que a vida ja exercia em siléncio; e, uma vez explicitado, o juizo reabre o horizonte,
convocando novas vivéncias, novas confirmagoes e correcoes (HUSSERL, 1964). O que emerge,
portanto, nao ¢ um esquema linear, mas uma oscilagdo constante entre o vivido e o dito, entre a mudez
da afetividade e a articulagao do discurso, sem que se alcance jamais um ponto de repouso definitivo.

E nesse contexto que Husserl sublinha que o mundo que temos por ébvio nio é uma origem
bruta, mas um resultado em permanente curso de uma histéria de conhecimento que ja se inscreveu
nele. O mundo, tal como se nos apresenta, ¢ sempre um mundo no qual o trabalho da razao ja deixou
inimeras camadas de sentido, de modo que niao ha uma “primeira” experiéncia absolutamente virgem
de saberes anteriores, haja vista que toda vivéncia de coisa ja carrega um “saber junto” a respeito desse
mesmo objeto, um excedente de familiaridade que ultrapassa aquilo que se da explicitamente “a vista”
em cada ato particular (HUSSERL, 1964). A experiéncia dita “simples” é, assim, relativamente simples
apenas em comparag¢ao com niveis mais elaborados de idealizacao, mas ja contém um horizonte de co-
saberes e co-pertencimentos, indissociavel da histéria de conhecimentos que se acumulou no interior
do mundo-da-vida. Quando Husserl (1964) acrescenta que nenhuma determinagao pode ser a ultima,
porque o que foi efetivamente experimentado conserva ainda, indefinidamente, um horizonte de novas
possiveis experiéncias do mesmo, ele explicita esse carater estruturalmente excedente do sentido,
consequentemente, a cada determinagdo corresponde um espaco aberto de futuras precisoes,
retomadas e reconfiguragoes, pré-implicado como “campo de possibilidades” no proprio ato em que
julgamos (HUSSERL, 1964). A génese, nesse quadro, ndo se detém no juizo, mas continua sob a forma
de novas sinteses, novas sedimenta¢des e novas reativagdes, num movimento sem origem pura nem
termo final.

E precisamente esse traco de inacabamento que Derrida (1990) desloca para o centro da
problematica da génese, lendo em Hussetl a indicagao de uma estrutura de reinscri¢do continua do
sentido. Desse modo, quando ele insiste que a génese deve ser pensada menos como come¢o do que
como retorno, nao faz senio radicalizar uma ambiguidade que o préprio Husserl havia deixado aberta,
pois aquilo que se denomina “origem” do /ogos ndo ¢é o instante inaugural de um sentido que surgiria
do nada, mas o momento em que um ja-vivido ¢ retomado, repetido e transformado, de modo que
cada juizo se apresenta como um novo inicio que carrega, em seu centro, a marca do passado que o
torna possivel (DERRIDA, 1990). O juizo, enquanto cristalizagao provisoria, chega sempre “depois”,
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nao por fracassar na apreensao do vivido, mas porque o que ele tematiza ¢ um processo que sempre o
precede e o ultrapassa, e cuja dindmica se prolonga para além de qualquer forma discursiva que o
capture. A genealogia do /gos é, nesse sentido, uma histéria de recomegos sobre um fundo que nunca
¢ absolutamente inaugural.

Bégout (2000) retoma essa linha ao caracterizar a fenomenologia genética de Husserl como
uma “généalogie de la logiqne”, indicando que o conjunto da “producio passiva” deve ser entendido como
verdadeira constitui¢ao intencional, e ndo como simples nivel pré-légico amorfo. Mesmo quando se
deixa em suspenso a intervencao explicita do eu ativo, todos os vividos que pertencem ao processo
passivo de experiéncia — vividos de algo representado, retido, rememorado etc. — ja comportam, em
sua pura dimensao passiva, uma orientacao para um “algo de objetal”, isto ¢, uma dire¢do a um polo
de sentido que se oferta como objeto possivel (BEGOUT, 2000, p. 30). A passividade nio é, entio,
auséncia de intencionalidade, mas a forma originaria pela qual o sentido se acumula, se organiza em
tipificacdes e se encaminha, silenciosamente, para possiveis explicitacdes judicativas. B por isso que,
ao interrogar a logica transcendental, Bégout insiste em que ela exige um retorno a uma experiéncia
antepredicativa passiva, assim, se a logica pretende ser teoria universal e principial da ciéncia, nio pode
prescindir de uma “pergunta-em-retorno” (Rickfrage) sobre o fundamento de sua propria evidéncia, e
essa pergunta conduz inevitavelmente ao solo passivo em que suas operagdes ganham, pela primeira

vez, significacao (BEGOUT, 2000, p. 234-2306).

Esse retorno, contudo, nio € isento de paradoxo. Ao mostrar que a l6gica, tomada no sentido
mais amplo de teoria da ciéncia, deve esclarecer nido apenas as operagdes logicas que funcionam como
normas, mas também o proprio chio de evidéncia em que essas operagoes se enraizam, Husserl é
levado a uma espécie de circularidade, assim, para explicar a génese da logica, é preciso tomar por
apoio uma légica ja constituida, e, a0 mesmo tempo, mostrar como essa logica constituida se apoia em
antecedentes passivos que nao exibem, a primeira vista, a mesma forma de universalidade e
apoditicidade (BEGOUT, 2000, p. 234-236). A genealogia da logica é, literalmente, a logica de sua
génese, ou seja, o esforco de compreender a formagao do /ogos a partir de uma légica que nao se
apresenta, no inicio, como ja “légica” em sentido pleno. Bégout (2000) mostra que, na primeira
introducdo as Analysen zur passiven Synthesis, Husserl define a légica transcendental nio como mera
técnica do pensar correto, nem como disciplina particular entre outras, mas como teoria universal e
principial da ciéncia, encarregada de esclarecer as formas de esséncia do conhecer e do saber auténtico
em todas as suas figuras fundamentais (BEGOUT, 2000, p. 30). Nessa medida, a logica ¢ chamada a
ser a “ciencia ultima autoesclarecedora”, o lugar em que o /gos se volta sobre si mesmo para iluminar
o seu préprio fundamento; mas esse gesto reflexivo sé se realiza plenamente quando a légica aceita
interrogar-se genealogicamente, isto ¢, quando se reconhece atravessada pelas operagoes passivas que
a precedem.

Paralelamente a essa concep¢ao ampla de l6gica transcendental, que remete a heranga platonica
de uma “doutrina da ciéncia” universal, Husserl (1964) constata a existéncia de uma légica tradicional
de escola, reduzida a um conjunto de regras normativas para o exercicio da prova e da argumentacao
nas ciéncias particulares, cada qual com sua metodologia prépria (BEGOUT, 2000). Essa logica
escolar, outrora porta-voz da reflexdo sobre o método, converte-se progressivamente em simples
tecnologia da corre¢do do pensamento, ao passo que as ciéncias regionais autonomizadas passam a
operar com ldégicas materiais especificas, o que parece anular a pretensio de uma logica
verdadeiramente universal. Entre uma logica formal demasiadamente vazia e logicas regionais
demasiadamente cheias, perde-se o projeto de uma logica que seja simultaneamente norma e
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autoesclarecimento da verdade. Para Husserl, esse desdobramento esta na raiz do “aspecto tragico da
cultura cientifica moderna”, em que o avan¢o técnico-cientifico se afasta de qualquer interrogacao
radical sobre o sentido e a validade de seu proprio /ggos BEGOUT, 2000, p. 30). No interior desse
horizonte conceitual, a tese de Bégout (2000), em sua leitura de Husserl, de que a logica constitui a
forma em que a vida intencional se conserva e se reorganiza discursivamente revela todo o seu alcance
teérico. Compreendida desse modo, a légica deixa de ser uma construgao abstrata pairando acima da
experiéncia e aparece como a forma pela qual a vida intencional conserva, em estrutura formal, o que
viveu em modo pré-reflexivo, tratando-se a memoria ndo de um registro morto, mas uma dobra, ja
que, ao transformar a experiéncia em palavra, o /gos mantém viva, sob o modo do dizer, a dinamica
do viver. E nessa dire¢io que Husserl (1964) nio busca a pureza de um comeco absoluto, mas a
fidelidade do retorno aquilo que sempre ja se deu, uma vez que a fenomenologia, tomada em sua
vertente genética, configura-se menos como fundacio do saber do que como escuta sistematica do
vivido.

A partir dessas consideracdes, torna-se possivel compreender que a racionalidade, longe de se
organizar como um sistema fechado de proposicoes, sé pode ser pensada como movimento continuo
pelo qual o vivido se rearticula a si mesmo, pois ¢ a experiéncia que inaugura o campo originario do
sentido. Por conseguinte, ao configura-lo em tendéncias e habitos, a passividade prepara o solo em
que a sedimentagao estabiliza o que foi vivido sem jamais imobiliza-lo, essa mesma sedimentagao que,
ao conservar sob forma ticita aquilo que se doou, cria as condi¢bes pelas quais a reativagao pode
despertar novamente o que parecia adormecido. E esse movimento que converte o passado iminente
em possibilidade de inteligibilidade, até que o juizo, surgindo como forma explicita desse processo
silencioso, fixe provisoriamente o que sempre excede a fixacao, de modo que a abertura de novos
horizontes relance o campo do sentido e revele, nesse mesmo excedente da experiéncia, a prote¢ao
constante contra qualquer tentativa de totalizacdo que pretenda encerra-lo. (HUSSERL, 1964;
MICALL 2008; DERRIDA, 1990; BEGOUT, 2000). Se a logica ¢ memoria formal da vida intencional,
entdo ela ¢ o lugar em que o fluxo se torna palavra sem deixar de fluir, a cena em que a vida se recorda
de si e, a0 recordar-se, continua a produzir significado. Desse modo, Husserl (1964) nio fecha a historia
do sentido, mas a reinscreve no coracao da vida, indicando que toda evidéncia é temporal, toda razao
¢ historica e todo juizo é apenas uma dobra transitéria da experiéncia. O que permanece em aberto,
ap6s Erfabrung und Urteil, ndo ¢é a tarefa de completar uma génese que faltaria ao seu termo, mas o
trabalho, sempre a retomar, de descrever essa dobra em sua mobilidade, acompanhando o ponto em
que vida e /ggos continuam a nascer um do outro.
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Resumo: Este artigo analisa o conceito de intuicao, com base nos pressupostos de dois autores
contemporaneos, Husserl e Bergson. Este conceito foi elementar para as filosofias de ambos,
como parte da sua recepg¢ao critica e comum da filosofia transcendental de Kant, na qual a
intuicdo foi um componente incontornavel. Apesar de suas abordagens apresentarem
especificidades, o uso metodolégico do conceito de intuicio é semelhante em algumas de suas
nuances tedricas. Sao duas as principais correspondéncias: a primeira ¢ a de que Husserl e
Bergson caracterizaram, respectivamente, a intuicio como o elemento cognitivo que permite a
apreensdao das “coisas mesmas” e do “absoluto”, por meio de adaptagdes da teoria da intui¢ao
kantiana. A segunda diz respeito aos modos como cada um operou a critica a0 empirismo, por
meio do aprofundamento do problema da temporalidade, compreendendo a intuicio como um
“objeto temporal”, indissociavel da no¢ao de duragdo. O papel metodoldgico da intui¢do ¢, em
ambos, o de viabilizar a “continuidade indivisa” das experiéncias. No entanto, ha dissonancias
entre eles, no que se refere ao vinculo da intuigao com a percepgao.

Palavras-chave: Husserl. Bergson. Intui¢iao. Fenomenologia. Espiritualismo.

Abstract: This article analyzes the concept of intuition based on the work of two contemporary
authors: Husserl and Bergson. Both authors considered this concept fundamental to their
philosophies, as part of their shared critical reception of Kant's transcendental philosophy, in
which intuition was an essential component. While their approaches have specific differences,
their methodological use of the concept of intuition and some of its theoretical nuances are
similar. The first correspondence is that, respectively, Husserl and Bergson characterized intuition
as the cognitive element that allows apprehension of "things themselves" and the "absolute"
through adaptations of Kantian intuition theory. The second is that they both critiqued
empiricism by deepening the problem of temporality and understanding intuition as a "temporal
object" inseparable from the notion of duration. In both authors, the methodological role of
intuition is to enable "undivided continuity" of experiences. However, they disagree on the link
between intuition and perception.

Keywords: Husserl. Bergson. Intuition. Phenomenology. Spiritualism.
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INTRODUCAO

E sabido que o conceito de intuicio foi significativo para a fenomenologia de Husserl e
para o espiritualismo de Bergson. Apesar de ambos nio terem sido “interlocutores em vida”
(TOURINHO, 2016, p. 157), algumas de suas proposicoes filoséficas sio semelhantes. Os
pontos comuns dizem respeito a aspectos contextuais gerais, que podem ser reflexos das mesmas
influéncias tedricas, como as suas evidentes motiva¢es kantianas; e por terem vivido no mesmo
periodo histérico da virada do século XIX para o XX. Mesmo que estivessem produzindo os
seus trabalhos em paifses distintos, Alemanha e Franca, Husserl e Bergson viveram a crise
“europeia” de legitimidade “metodologica” da filosofia diante da rapida ascensdao das ciéncias
naturais ¢ de seus métodos adjacentes. Ambos aderiram a posi¢ao critica de subserviéncia da
filosofia aos métodos cientificos ¢ a chamada “naturalizacio da consciéncia”. As criticas de
ambos as tentativas de unificar os métodos da filosofia e das ciéncias apontavam para
consequéncias problematicas um tanto diversas de se reduzir a consciéncia a aspectos puramente

fisiolégicos. (TORINHO, 2016, p. 160).

Husserl e Bergson recepcionaram e ampliaram criticamente algumas nuances da filosofia
transcendental kantiana, na qual a nogao filoséfica de intuicdo adquiriu relevancia metodologica
como parte da sua teoria da percepgao. Em Kant (2015), a intuigao é a capacidade cognitiva que
nao apenas viabiliza a experiéncia dos objetos, mas que também determina intelectivamente o seu
conhecimento. Portanto, a intui¢ao ¢ transcendentalmente integrada a “estrutura do sujeito”, a
partir da qual a percep¢ao do mundo, como experiéncia de conhecimento, torna-se possivel. A
intuicdo kantiana ¢ atribuida especialmente ao nivel dos juizos sintéticos a posteriors, relacionados
ao problema do espaco e do tempo. O seu delineamento conceitual realcou o nivel do sensivel e
do “fenoménico”, sem o momento intelectivo da apreensio de seus aspectos absolutos. O
postulado de Kant (2017, p. 78) ¢ o de que “nada do que ¢ intuido no espago ¢ uma coisa em si”.

Husserl e Bergson formularam reagoes a filosofia kantiana consonantes em muitas de
suas perspectivas conceituais. As suas defini¢oes particulares da nogao de intui¢do devem ser
assimiladas com base nas suas criticas a epistemologia de seu nomeado antecessor moderno. A
fenomenologia husserliana foi, especialmente em sua fase final, fundamentada pelo pressuposto
da conciliacao entre imediaticidade e apodicidade, que viabilizaria a subsequente fundamentagao
“progressiva” do conhecimento. A apodicidade proposta por Husserl (2013, p. 4) nio ¢ a
“experiéncia continuada do mundo”, entendida como o inquestionavel da vida cotidiana. A tarefa
inicial da fenomenologia ¢ a de colocar em perspectiva critica o pressuposto empirista da
“validade ingénua” do ser do mundo. (2013, p. 5). E isso s6 pode ser plenamente realizado por
meio da adequada analise da constitui¢ao intencional e intuitiva das experiéncias.

Ao seu modo, Bergson propés uma critica ao empirismo de Kant. O método intuitivo
implicito no seu espiritualismo foi pensado de modo a reabilitar “a possibilidade do
conhecimento absoluto”. (LAWLOR, 2022). A sua filosofia ¢ também uma tentativa de
aprimorar o empirismo, entendido como a analise da experiéncia dos “dados imediatos da
consciéncia”. Nesse contexto, a intui¢ao ¢ também um tipo de experiéncia que faz referéncia aos
“dados originarios”, mas que amplia temporalmente a percepgao e reabilita o “ser em si” dos
objetos. Um aspecto diferencial significativo entre Husserl e Bergson é o de que apenas para o
primeiro a intui¢ado pode ser convertida em um tipo de percepgao, pois que para Bergson, a
intuigao ¢ apenas memoria (LAWLOR, 2022).
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Para levar a cabo a analise comparativa delimitada, inicialmente, reconstituo a progressio
do uso fenomenolégico do conceito de intui¢do, de seus aspectos categdricos aos seus contornos
eidéticos, a fim de indicar o que Husserl compreendeu como a integralidade intuitiva da “vida
cognoscitiva”. Em seguida, explicito o uso bergsoniano do conceito de intui¢do, indicando como
este termo ¢ implicito na analise bergsoniana das diferencas de intensidade das sensagbes e nas
dinamicas experienciais do que podemos compreender como o “absoluto”. Apesar de algumas
dissonancias de abordagem, ambos os autores mencionados associam a nog¢ao de intui¢do a uma
dinamica que Bergson (1999, p. 214) nomeou de “continuidade indivisa” da experiéncia, que tem
equivaléncia com a analise husserliana da teleologia da consciéncia.

1 HUSSERL E A INTEGRALIDADE INTUITIVA DA “VIDA COGNOSCITIVA”: DA
EVIDENCIAGCAO APODITICA A TELEOLOGIA DA CONSCIENCIA

O conceito de intuigdo integrou os diferentes percursos tedricos do pensamento de
Husserl. Encontramos analises detidas deste conceito, desde os Prolegimenos até o periodo das
Meditagoes. Em Prolegomenos, Husserl (2014, § 24, p. 57), ao tematizar as “consequéncias empiristas
do psicologismo” na institui¢do de uma logica pura, definiu as “intui¢des concretas”, um tipo
especifico de percep¢io!, como o fundamento das experiéncias “particulares”. Nesse periodo,
Husserl ja chamava a atencao para um dos preceitos mais fundamentais de sua fenomenologia: a
importancia de ndo se “confundir” as experiéncias particulares com as leis 16gicas. As intuicoes
concretas, apesar de serem experiencialmente “fundadoras”, seriam insuficientes para a
articulagdao fenomenolégica do conhecimento por serem indutivas e condicionadas aos limites da
experiéncia. Seria preciso fazer uso de um tipo mais amplo de intelec¢ao, tendo sempre em vista
que o “contetdo da inteleccao nao é consequéncia do particular”.

Em sintese, leis 16gicas nao implicam a generalizacdo indutiva de particulares. O tipo de
inteleccio pressuposto para a analise fenomenoldgica da apodicidade’, entendida como
idealidade, ¢ uma “representa¢ao conceitual” que abarca as diferentes espécies, com base nas suas
qualidades e identidades. Podemos compreender que a apodicidade ¢ realizavel em nivel
fenomenoldgico ou “imanente”. A imanéncia af pressuposta nao é equivalente a uma realidade
efetiva “na” consciéncia, mas deve ser indagada sob a sua indissociabilidade com a
transcendéncia, que pode ser expressa na questao: “como pode o conhecimento (absolutamente
dado em si mesmo) atingir algo que nao se da em si absolutamente?” (HUSSERL, 2000, p. 24).

Com isso,

! No periodo de sua conhecida “virada transcendental”, em Ideias I, Husserl (2006, § 1, p. 33) definiu a percepgio
como a “intuigdo doadora”, ou seja, “A intui¢do doadora na primeira esfera ‘natural’ de conhecimento e de todas as
suas ciéncias ¢ a experiéncia natural, ¢ a experiéncia originariamente doadora é a percepeio, a palavra entendida em seu
sentido habitual”.

2 Podemos considerar que o significado husserliano de apodicidade diz respeito a uma “autoevidéncia” associavel a0
“ego absoluto”, como definido por Husserl (2013, p. 26) nas Meditacies cartesianas, ou como o “todo temporal-
imanente”, como anteriormente caracterizado em Ideias I (HUSSERL, 20006, p. 363).
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A capacidade de "por intuicdo” captar ideativamente no particular o universal, o
conceito na representagdo empirica, ¢ de nos assegurarmos da intencdo
conceptual no representar repetido da identidade, é a pressuposi¢do para a
possibilidade do conhecimento (HUSSERL, 2014, § 29, p. 75).

Na fenomenologia husserliana, a intui¢ao é a capacidade intelectiva que acompanha todo
o desenvolvimento intencional dos vividos de consciéncia, da percep¢ao dos dados “faticos” as
apreensoes de suas correspondentes idealidades. A intuigdo ¢ o recurso fenomenoldgico para a
adequada analise do que Husserl (2000, p. 21) chamou de “conhecimento atinente as préprias
coisas”. A dinamica intencional das experiéncias fenomenoldgicas acompanha a evidenciagao dos
juizos, de maneira que os juizos sio fundados na intui¢ao, mas ha sempre aspectos que excedem
os dados imediatos, ou seja, aspectos que os “ultrapassam intencionalmente” (HUSSERL, § 30,
2014, p. 91). Por meio da intuicao intelectiva podemos experienciar o “universal”’, como unidade
ideal, no “particular empirico” (HUSSERL, § 39, 2014, p. 96). E nesse sentido que a teoria
hussetliana da intencionalidade’ pode ser entendida como fundada pelo postulado de que as
experiéncias de consciéncia sao estruturadas por meio de uma continuidade indivisa.

Na Sexta das Investigages I.dgicas, ao tematizar a sua teoria da significacio, Husserl
aprofundou a analise da intuicdo por meio de dois significados técnicos, a intuicdo simples e a
intuicdo categorial. Enquanto a intui¢io simples implica um tipo de percep¢ao empirica dos
objetos particulares, a intuicdo categorial é a inteleccdo das esséncias “objetivas” ou a
presentificacido por ideacdo. Com esses pressupostos, a teoria “‘semantica” husserliana foi
elaborada como a problematica da relagao entre “pensamento” e “conceito”. Portanto, intui¢ao e
significagdo sdo concepgodes correlatas no que Husserl (1975, p. 15) definiu como “elucidagao do
conhecimento”. A justificativa epistemoldgica para uma ampliagao fenomenolégica do conceito
de intui¢io, que abarque a completude da dinamica intencional da consciéncia, é a de que

[...] a mera sensibilidade nunca pode dar preenchimento as intencoes
categoriais, ou mais exatamente, as inteng¢des que encerram em si formas
categoriais. Isso nos leva a uma ampliagao absolutamente indispensavel dos
conceitos originariamente sensiveis de intuicdo e de percepcido que nos
permitira falar em intuigdo categorial e, especialmente, em intuigdo geral
(HUSSERL, 1975, p. 16, grifo do autor).

A analise fenomenoldgica dos diferentes graus intuitivos de apreensiao intencional ¢ a
renovagao critica da teoria kantiana do conhecimento caracterizada pela distingdo entre
sensibilidade e entendimento. Para Kant, o conhecimento depende de aspectos representacionais
atribuidos a intui¢ao, apesar de a intuigdao por si sé nao corresponder ao nivel do conhecimento.
Os objetos experienciados seriam intelectivamente “determinados” pela nossa intuicio e
entendimento e nao o contrario. Essa determinacao intelectiva seria equivalente a uma dinamica «

® A nogdo de intencionalidade foi decisiva para a defesa da posigio antinaturalista de Husserl e da sua consequente
definicdo de “consciéncia fenomenolégica”. Husserl (2013, p. 71) caracterizou a intencionalidade como a “[...]
propriedade universal e fundamental da consciéncia de ser consciéncia de qualquer coisa, de transportar em si,
enquanto cogito, o seu proprio cogitatuns”’.
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priori de conceitualizagdo que pressupoe a subjetividade e a razdo como aspectos epistémicos
incontornaveis, ou seja,

Se a intui¢do tivesse de regular-se pela constituicio dos objetos, eu nio vejo
como se poderia saber algo sobre ela a priori; se, no entanto, o objeto
(Gegenstand) (como objeto (Object) dos sentidos) regular-se pela constituiciao de
nossa faculdade intuitiva, entdo eu posso petfeitamente me representar essa
possibilidade. Uma vez, porém, que nao posso permanecer nessas intuicoes
caso elas devam tornar-se conhecimentos, mas tenho antes de referi-las,
enquanto representagdes, a um algo como objeto, e determinar a este por meio
daquelas, entdo eu posso ou assumir que os conceitos com que trealizo esta
determinacio se regulam também pelo objeto (IKANT, 2015, p. 30).

Husserl manteve, ao seu modo, a proposi¢cio de uma subjetividade transcendental que
viabilizaria o conhecimento por meio da articulacio fenomenoldgica dos diferentes niveis
intuitivos de apreensao dos fendomenos. A mencionada ampliacio do sentido da nogio
fenomenoldgica de intuicio foi mantida como um componente husserliano mesmo apds a
efetivagao da chamada “virada transcendental”. Ja no primeiro capitulo de Idezas 1, na qual
Husserl aprofundou a tematica da fenomenologia como ciéncia eidética, na caracterizacao do tipo
de experiéncia que sustenta o “‘conhecimento natural”, podemos encontrar a imediata associagao
entre intuigao e percepgao, ou seja, a percepgao é um tipo de intuigao.

A intuicao doadora na primeira esfera "natural" de conhecimento e de todas as
suas ciéncias ¢ a experiéncia natural, e a experiéncia originariamente doadora é a
percepedo, a palavra entendida em seu sentido habitual. Ter um real
originariamente dado, "adverti-lo" ou "percebé-lo" em intuicio pura e simples é
a mesma coisa (HUSSERL, § 1, 2000, p. 33, grifo do autor).

Isso significa que a intui¢do ¢ a capacidade “intelectiva” intrinseca a toda a dinamica
intencional dos vividos de consciéncia, das experiéncias originarias dos dados perceptivos até a
apreensio intuitiva das “esséncias”. A intuicao categorial, e posteriormente definida como
“eidética”, é o elemento cognitivo que possibilita a apreensao simultanea ou a sintese dos niveis
material e formal. (STEIN, 2017, p. 104). A superagao fenomenoldgica das posi¢oes empiristas
classicas perpassa essa problematica da simultaneidade “intuitiva”, com a qual “No ver das coisas
ndo apenas aparece a intuicao sensivel singular, mas, a0 mesmo tempo, a intui¢ao categorial. Vé-
se o elemento universal”. (STEIN, 2017, p. 108). Em nivel transcendental, a intuicio compoe os
vividos de consciéncia do “fato a esséncia”. Uma vez que os objetos sejam experienciados em
“carne e 0ss0”,

[-..] a intuicdo de esséncia é consciéncia de algo, de um "objeto", de um algo
para o qual o olhar se dirige, e que nela ¢ "dado" como sendo "ele mesmo";
mas também é consciéncia daquilo que entdo pode ser "representado” em
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outros atos, pode ser pensado de maneira vaga ou distinta, pode tornar-se
sujeito de predicagdes verdadeiras ou falsas - justamente como todo e qualquer
“objeta” no sentido necessariamente amplo da ligica formal. (HUSSERL, 2000, § 3, p.
37).

Mesmo com a descentralizacao da problematica da referéncia e da analise fenomenolégica
da constituicdo dos objetos logicos, a intuicdo manteve-se como conceito relevante para o que
Husserl (2013, § 17, p. 79) caracterizou como a tarefa da “descri¢do concreta da consciéncia”.
Tarefa esta que foi levada a cabo, de modo mais definitivo, na Hua I e que aprofundou a tematica
da sintese noético-noematica’ pressuposta na problematica da intencionalidade, entendida como a
definicdo da consciéncia fenomenoldgica, “na qual todo e qualquer sentido de ser deve estar”.
(HUSSERL, 2013, p. 23).

Assim como o conceito de intencionalidade, a nogiao fenomenologica de intuicdo
acompanhou o percurso husserliano desde o periodo da analise do que ¢ dado imediatamente
“no campo do ego cogite” até a tematizacio do mundo da vida (Lebenswelf) como o “mundo
circundante intuivel”. (HUSSERL, 2012, p. 18). Essa linha evolutiva da intui¢ao, evidencia o seu
papel elementar na articulagio do que Husserl (2013, p. 9) definiu como a “fundamentacido
gnosioldgica do conhecimento objetivo”, em seu sentido transcendental.

A progressao intuitiva, que ¢ intrinseca aos diferentes estratos da consciéncia intencional,
¢ entendida como adequa¢ao da consciéncia a realidade dos objetos que ela apreende, ou seja,
“Em sua reformulacao critica da coisa em si kantiana, Husserl a concebe como o ideal da doacio

adequada de uma realidade particular da coisa, que regula o progresso da intuicio da coisa™
(BREUER, 2020, p. 332, tradugao nossa).

H4 uma dindmica teleolégica® e temporal pressuposta no desenvolvimento intencional
dos vividos de consciéncia, por meio da qual é possivel assimilar que a intuicao exerce a funcao
cognitiva de apreensao gradual das objetualidades. Trata-se aqui de um projeto filoséfico
reconhecidamente transcendental, ou seja, que parte do pressuposto constitutivo da integralidade
teleologica da “vida cognoscitiva” (HUSSERL, 2012, § 26, p. 79). O movimento intencional é
composto por diferentes “fases intuitivas”, relacionadas a duragao temporal dos vividos,
(HUSSERL, 1994, p. 54) da presentacao (percepcao simples) a presentificagdo (recordagao,

4 Zilles (2007, p. 217) explicitou objetivamente o projeto geral husserliano de articulagio dessas nuances experienciais
e em que medida o nivel da empiria, apesar de suas ressalvas, mantém-se como relevante na filosofia transcendental
de Hussetl: “As noeses empiricas sao passivas, porque visam uma significacdo preexistente; a noese transcendental é
ativa, porque constitui as préprias significacdes ideais”. O nivel experiencial dos correlatos “noematicos” ¢ da ordem
da “esfera superior de consciéncia” e pode ser efetivado por diferentes “momentos objetivos” e as vatidveis
modifica¢bes da atualidade dos objetos (HUSSERL, 20006, § 92, p. 212).

5> “En su reformulacién critica de la cosa en si kantiana, Husserl la concibe como el ideal de la dacién adecuada de
una realidad particular de la cosa, que regula el progreso de intuicién de la misma” (BREUER, 2020, p. 332).

® | preciso contextualizar o sentido proprio do uso husserliano do conceito de teleologia, empregado de modo mais
especifico do que aquele que faz referéncia unicamente ao desenvolvimento histérico ou biolégico. Em Hussetl
(2012, p. 248) ha a definicdo geral de que a teleologia ¢ relacionada ao “sentido imanente da historia”, ao mesmo
tempo em que “esta teleologia vigora em toda a atividade e propdsito egoicos, que a razio, por autocompreensaio,
pode em tudo reconhecer o felos apoditico, e que este reconhecer da autocompreensio ultima nio tem nenhuma
outra figura além da autocompreensio segundo principios a priori, como autocompreensiao na forma da filosofa”

(2012, § 73, p. 219).
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imaginacao, etc.). Essa dinamica pressupde a conversao das “intuicdes empiricas” em “visoes de
esséncia” ou “idealidades”. (HUSSERL, 2000, § 3, p. 35).

Em nivel transcendental, as “coisas mesmas™’, ou o que Bergson chamou de “absoluto””

e que veremos a seguir, nao se refere apenas a “unidade do real”, no sentido de algo “dado” em
percepgao, como também a algo “a ser dado” nos fluxos intuitivos indivisos e, desse modo, “...]
aquilo que se apresenta ao olhar intuinte estd absolutamente ali com suas qualidades, sua
intensidade etc.” (HUSSERL, 20006, § 44, p. 105). Sob essa perspectiva, a integralidade da “vida
cognoscitiva” é mediada pelas dinamicas intuitivas e ¢ indissociavel das multiplas objetividades,
atreladas a evidenciagiao apoditica do ego transcendental, denominadas fenomenologicamente de
“coisas mesmas”. As “coisas mesmas” fazem referéncia as objetualidades, a0 mesmo tempo em
que equivalem a unidade intuitiva “imanente” das experiéncias de consciéncia.

2 BERGSON E A INTEGRALIDADE DA EXPERIENCIA: OS “ESTADOS DO EU” E
A EXPERIENCIA DO ABSOLUTO

Assim como em Husserl, Bergson partiu do pressuposto da irredutibilidade da
consciéncia ao nivel da organicidade do corpo, pontuando que cérebro e consciéncia estio em
uma constante relagao de “interdependéncia”, mas que “A consciéncia ¢ distinta do organismo
que ela anima, ainda que sofra algumas de suas vicissitudes” (BERGSON, 2005, p. 292). O
antinaturalismo bergsoniano foi articulado com base em um novo percepcionar da realidade
natural, por meio do qual a filosofia adquiriria um carater espiritualista, realizavel, principalmente,
em nivel da “vida interior”. A justificativa para essa atualizagao filosofica da percep¢ao do mundo
parte da premissa de que “[...] especulando sobre a natureza do real, ainda o olhamos do modo
pelo qual nosso interesse pratico nos pedia para olha-lo, tornamo-nos incapazes de ver a
evolucao verdadeira, o devir radical” (BERGSON, 2005, p. 296).

A nogao filosofica de intuigao foi significativa também para o espiritualismo de Bergson.
Especialmente nas suas analises das diferentes intensidades das sensagdes, ou dos “estados do
eu” que constituem a “vida interior”, empreendida em “Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia”. Nesse contexto, encontramos mencoes a dimensao da duragao temporal desses
estados do eu, definidos por Bergson (1988, p. 13) ndo com base em um ego transcendental, mas
sob o pressuposto de fatos psiquicos “mensuraveis”. A intensidade das sensacbes poderia ser
medida com base em variagoes de graus experienciais, que mediariam a imersao do sujeito nos
niveis das contradi¢oes do ser e do nada, do real e do irreal e da presenca e da auséncia.

A nogao de temporalidade em Bergson é pensada sob duas nuances filosoficas distintas.
A primeira esta relacionada com a duragdo da Historia, relativa aos acontecimentos situados nas
dinamicas objetivas do passado, presente e futuro. A segunda diz respeito a duragao existencial

7 Expressio classica da fenomenologia, utilizada por Husserl (2006, § 18, p. 61) para definir a apreensio intencional
dos fendmenos na sua “doacio originaria”, por meio da superac¢io de todos os seus preconceitos relacionados.

8 O conceito de absoluto é utilizado por Bergson (1999, p. 63) para fazer referéncia s representagdes das quais nio
percebemos, no fluxo da duragio experiencial subjetivo, nem suas “origens”, nem suas “destina¢oes”.
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subjetiva, na qual “[...] ndo ¢ mais esse tempo matematico que ainda se aplicaria com a mesma
propriedade ao longo da historia inteira do mundo material ainda que esta se esparramasse de um
s6 golpe no espaco” (BERGSON, 2005, p. 10). Esta ultima modalidade de temporalidade é o
tempo tal como vivido pelo sujeito, articulado com o “devir absoluto”, por meio de sua
individualidade corpérea, e é neste nivel que Bergson (2005, p. 10) situa a problematica da
experiéncia do absoluto’. Nés acessamos intuitivamente a “histéria interior” das coisas na medida
em que,

O olhar que lancamos ao nosso redor, de momento a momento, sé percebe
portanto os efeitos de uma infinidade de repeticGes e evolugbes interiores,
efeitos por isso mesmo descontinuos, e cuja continuidade é restabelecida pelos
movimentos relativos que attibuimos a "objetos" no espaco (BERGSON, 1999,
p. 245).

Bergson (1988, p. 58) utilizou a expressio “intuicao simples”’, a mesma nomenclatura
técnica kantiana e husserliana, que Bergson vinculou ao conceito de “espirito” e que foi
introduzida sob o contexto da relacio experiencial de unidade pressuposta entre os niveis da
multiplicidade e do uno. A intui¢do simples do espirito seria a capacidade intelectiva que
possibilitaria a relacio de semelhanca e de unidade entre as partes de uma multiplicidade. Como
exemplo, “[...] dirtemos que a ideia de numero indica a intuigao simples de uma multiplicidade de
partes e de unidades, absolutamente parecidas umas com as outras’.

A intuigao simples seria o meio pelo qual podemos acessar a multiplicidade objetual como
uma “representacao simultanea”. Essas representagdes pressupdem duragao temporal e
justaposicao espacial (BERGSON, 1988, p. 58-59). Bergson propds uma vinculagao imediata
entre intuicdao e a experiéncia da temporalidade, sob a condi¢ao da heterogeneidade, em oposicao
a homogeneidade ou uniformidade do espaco. Sob essa distingdo conceitual, é apenas
intuitivamente que podemos assimilar individualmente a duragao temporal e a sua continuidade
constituida por momentos “divisiveis”. Em outros termos, essa dinamica equivale a um “ato
indiviso que sua consciéncia apreende no movimento que vocé mesmo executa”"’ (LAWLOR,
2022, traducao nossa).

Assim como Husserl, Bergson (2005, p. 223) nao considerava que Kant tivesse
solucionado as lacunas deixadas pelo racionalismo e pelo empirismo, ao pontuar que os limites da
inteligibilidade dependem do que apreendemos por meio das “formas de nossa faculdade de
perceber”. O espago seria uma dessas formas “ja prontas”. Em Hussetl e Bergson as condi¢oes
priori da experiéncia transcendental foram colocadas em questdo, e ndo assimiladas acriticamente.
As dinamicas intuitivas da experiéncia foram analisadas em seus diferentes modos de composigao
subjetiva do real, que ¢ capaz de apreender a objetividade, seja em nivel das “coisas mesmas” ou
do “absoluto”.

% Sobre a nossa experiéncia do absoluto, Bergson (1999, p. 217) considerou que “No absoluto somos, circulamos e
vivemos. o conhecimento que dele temos e incompleto, sem duvida, mas nio exterior ou relativo. E o préprio ser,
em suas profundezas, que atingimos pelo desenvolvimento combinado e progressivo da ciéncia e da filosofia”. No
espiritualismo, o absoluto ¢ atribuido a “unidade verdadeira, interior e viva” do entendimento.

10°<[...] undivided act that your consciousness grasps in the movement that you yourself execute”.
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A intuicao ¢, em Bergson (1988, p. 71), uma faculdade do espirito de fazer abstra¢Ses da
ordem da exterioridade, isto ¢, espacial e temporal, em ambito diverso das experiéncias sensiveis,
no sentido de que “[...] a faculdade da abstracdo implica ja a intui¢io de um meio homogéneo. O
que se torna necessario ¢ afirmar que conhecemos duas realidades de ordem diferente, uma
heterogénea, a das qualidades sensiveis, a outra homogénea, que é o espaco”. Sob esses aspectos,
“A intuicao bergsoniana consiste, entdo, em entrar na coisa, em vez de contorna-la de fora. Esse
‘entrar em’, para Bergson, nos d4 conhecimento absoluto”" (LAWLOR, 2022, tradugio nossa).

E em nivel das acdes humanas que a superacao do incognoscivel, entendido como a
negacao do acesso intelectivo ao absoluto, pode ocorrer, ou seja, “[...] uma inteligéncia voltada
para a agao que ira realizar-se ¢ para a reagao que se seguira, que apalpa seu objeto para receber, a
todo instante, sua impressaio movel, e uma inteligéncia que toca algo do absoluto” (BERGSON,
2005, p. 12). As experiéncias dos objetos que compdem a materialidade do mundo fisico e
organico pressupoem que as suas impressoes sensitivas obtenham certos aspectos determinados
de sua composicao.

Essa dinamica experiencial pode ser entendida como um movimento de externalizacao da
consciéncia efetivada por meio da espacialidade e da temporalidade’ como fendémenos
perceptivos associados.” No entanto, diferentemente da posicao intrinseca a fisica de Einstein,
no espiritualismo de Bergson (1988, p. 72) a relacdo entre espaco e tempo é menos restrita, na
medida em que haveria

[...] duas concepg¢oes possiveis da duragiao, uma pura de toda mistura, a outra
em que, sub-repticiamente, intervém a ideia de espago. A dura¢io totalmente
pura é a forma que a sucessao dos nossos estados de consciéncia adquite
quando o nosso eu se deixa viver, quando nio estabelece uma separagio entre o
estado presente e os anteriores”.

n “Bergsonian intuition then consists in entering into the thing, rather than going around it from the outside. This
“entering into,” for Bergson, gives us absolute knowledge”. (LAWLOR, 2022).

12 Bergson elaborou uma teoria da temporalidade semelhante a anilise husserliana, embora nio tio sistematica, da
no¢ao de duragao temporal. Para fazer referéncia ao tempo vivido pela consciéncia, Bergson (1988, p. 72-73) utilizou
também o exemplo da melodia musical e da constitui¢do simbidtica entre os seus “estados presentes e anteriores”.
Tal como propds Husserl, a constitui¢io sensitiva da duracio de uma melodia nao implica a supressiao dos estados
anteriores para que os estados presentes prevalecam. O que ha ¢ uma dinamica de “justaposicio” entre eles, de
maneira que “Nao se poderia dizer que, se as notas se sucedem, apesar de tudo, as percepcionamos umas nas outras,
e que o seu conjunto ¢ comparavel a um ser vivo, cujas partes, se bem que distintas, se penetram exatamente pelo
proprio efeito da sua solidariedade” A sensacdo de uma melodia é o exemplo perfeito de como a experiéncia do
tempo ¢ constituida pela intima relacdo entre sucessao, simultaneidade ¢ a representagio do espago.

B F interessante considerar que a teoria bergsoniana do tempo alcangou um certo renome em seu contexto
contemporaneo de formulacdo. A interacdo entre Bergson e Einstein chegou a ocorrer no College de France e o
debate teve como objeto a questio da temporalidade. As proposicoes de Bergson sobre o conceito de tempo foram
consideradas como uma abordagem unicamente “filoséfica” e foi contrastada com a consagrada defini¢do fisica
einsteiniana da espago-temporalidade. O ponto geral da discussio entre ambos pode ser compreendido pela
afirmagdo de Canales (2015, p. 4) de que “Bergson mostrou que a relatividade ‘pertence a epistemologia’ ¢ nio a
fisica”. Apesar de frisar a experiéncia subjetiva do tempo, aspecto rejeitado por Einstein, Bergson (1988, p. 71-72)
assinalou uma possivel associacio experiencial dos conceitos de espaco e tempo, ao considerar que “[...] ndo se
podem admitir definitivamente duas formas de homogéneo, tempo e espaco, sem antes investigar se uma delas nao
seria redutfvel a outra”. Para Bergson (1988, p. 72), o tempo seria como que o “fantasma do espaco assediando a
consciéncia reflexa”. Outra dissonancia entre as abordagens da temporalidade de Bergson e Einstein ¢ a de que para
Bergson o problema do tempo nao era uma questdo puramente cientifica.
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Em “Matéria e memoria”, Bergson (1999, p. 1) foi enfitico na rejeicio da posicio
representacionalista do conhecimento, aos moldes kantianos, pontuando que “[...] ¢ falso reduzir
a matéria a representagao que temos dela, falso também fazer da matéria algo que produziria em
nos representagdes mas que seria de uma natureza diferente delas”. Ha um aspecto nessa posi¢ao
que soa como um argumento kantiano, no sentido de que a intui¢do viabiliza as experiéncias
imediatas, mas essas experiéncias nao sao meras representacdes da externalidade, o que o
aproxima da posi¢ao antirrepresentacionalista de Husserl.

A critica bergsoniana a abordagem kantiana das representagdes é desenvolvida por meio
de sua teoria da imagem. A nogdo de imagem ¢ a alternativa para a superacao da teoria do
conhecimento representacionalista e é mediadora cognitiva tanto da percepcao e da matéria,
quanto da intuicio e da memoria. A memoria pode ser compreendida como uma extensao da
percepcao e, por isso, ela ¢ associada as dinamicas intuitivas. Apesar de haver um ponto comum
com a problematica fenomenoldgica da ampliacio da intuicdo, em Bergson (1999, p. 69), a
intui¢do é muito mais memoria do que vinculo imediato viabilizado pela percepgao pura, ou seja,
“perceber acaba nao sendo mais do que uma ocasiao de lembrar”. Seria

[...] incontestavel que o fundo de intuicdo real, e por assim dizer instantineo,
sobre o qual se desenvolve nossa percep¢ao do mundo exterior é pouca coisa
em compara¢do com tudo o que nossa memoria nele acrescenta. (BERGSON,

1999, p. 69).

A imagem articulada por Bergson (1999, p. 2) nao ¢ nem de orientagao idealista, nem
realista, sendo em verdade, “uma existéncia situada a meio caminho entre a ‘coisa’ e a
‘representacao’’. Assim como Husserl, Bergson pretendeu resguardar a analise da experiéncia
vivida de certas articulagdes metafisicas', e é exatamente nesse sentido que a intuicio se mostra
como um componente conceitual incontornavel.

Por que recorrer a uma hipétese metafisica, por engenhosa que seja, sobre a
natureza do espago, do tempo e do movimento, quando a intui¢do imediata nos
mostra o movimento na duracdo, e a duragdo fora do espago? (BERGSON,
1988, p. 81).

14 Para Bergson (1999, p. 71), as razdes pelas quais se considera o problema da experiéncia a partir de uma
abordagem metafisica diz respeito a erronea abordagem da questio da meméria. O ponto ¢é considerar que o “etro,
que se exprime em psicologia por uma incapacidade radical de explicar o mecanismo da memoria, ird impregnar
profundamente, em metafisica, as concepcSes idealista e realista da matéria”. Husserl (2006, p. 128), ao seu modo,
também assinalou o distanciamento de suas proposi¢es acerca da constituicio dos vividos das “construcdes
metafisicas”. Com isso, ele pretendia igualmente refutar possiveis acusacoes de que a fenomenologia reeditaria
versoes do “idealismo subjetivo”.
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Mesmo que Bergson nao tenha tematizado o problema da intencionalidade e da
subjetividade transcendental, sob esses termos, entendida como o vinculo fenomenolégico entre
cogito e cogitatum, a intuigdo espiritualista possui a conotagio de uma “apreensiao interna”
(LAWLOR, 2022). A apreensdo intuitiva do mundo implica uma relagdo “simbidtica” entre
consciéncia e matéria, de modo que “E apenas ao olharmos a consciéncia correndo através da
matéria, nela se perdendo e reencontrando, se dividindo e reconstituindo, que formaremos uma

ideia da oposi¢io dos dois termos entre si, como também, talvez, de sua origem comum”
(BERGSON, 2005, p. 194).

A vida" interna intuitiva é um componente elementar da evolucio da vida organica, na
medida em que “[..] é para o interior mesmo da vida que nos conduziria a ztuicao, isto é, o
instinto tornado desinteressado, consciente de si mesmo, capaz de refletir sobre seu objeto, e de
amplia-lo indefinidamente” (BERGSON, 2005, p. 191). A ampla tematica da evolu¢iao organica,
no interior da qual a intui¢do é caracterizada, é pensada por Bergson sob uma orientagao
antinaturalista que se desdobrou em uma filosofia da vida. E nesse hotizonte que a sua analise da
existéncia intelectual, em nfvel tanto da espécie quanto do individuo, é contextualizada pela
conhecida critica a0 mecanicismo ¢ ao finalismo. O primeiro refere-se ao pressuposto de que a
natureza ¢é determinada e o segundo, em sua vertente “radical’, a defesa de que as
predeterminagoes naturais sao correspondentes a propositos ou “finalidades” de ordem organica
ou teleologica.

A nogao de absoluto empregada no espiritualismo de Bergson fara referéncia a um tipo
de finalismo, mas nao este de orientagao reducionista. Ha um “devir radical” que compoe o fluxo
vital e que ¢ relativo a vida intuitiva e a sua duragdo temporal prépria. A intui¢do é, ndo apenas
caracterizada como uma capacidade intelectiva e como uma das atividades intrinsecas a
consciéncia, como Bergson pontuou a sua principal finalidade evolutiva: “[...] se a consciéncia
cindiu-se assim em intui¢do e inteligéncia, foi pela necessidade de se aplicar a matéria e a0 mesmo
tempo seguir a corrente da vida” (BERGSON, 2005, p. 193). Nesses aspectos especificos,
encontramos a principal divergéncia com a perspectiva husserliana acerca do papel da intui¢ao na
composicao das experiéncias de consciéncia.

Enquanto Husserl nido apresentou uma distingdo acentuada entre as faculdades da
intuicdo e da inteligéncia, propondo uma restrita vinculac¢ao entre elas, Bergson pressupos que
ambas possuem especificidades inconfundiveis. A intuicio nao seria, nem mesmo, a principal
atividade cognitiva da consciéncia, sendo esta a inteligéncia. Sob essas condi¢des,

Intuicdo e inteligéncia representam duas dire¢des opostas do trabalho
consciente: a intui¢do caminha no proprio sentido da vida, a inteligéncia vai em
sentido inverso, e se encontra assim muito naturalmente regrada pelo
movimento da matéria (BERGSON, 2005, p. 289).

A confusao entre as suas instancias poderia resultar em equivocos no ambito da teoria do
conhecimento, a qual “por nao ter estabelecido uma distingdo suficientemente nitida entre a

5 [ interessante pontuar a definicio bergsoniana de “vida”. Em A evolugio criadora, Bergson (2005, p. 197) definiu
este conceito como “a consciéncia lancada através da matéria”. E nesses termos que devemos assimilar a analise
bergsoniana da “vida interna”, na medida em que ¢ por meio da intuicdo, e ndo da inteligéncia, que a “vida e a
consciéncia permanecem interiores a si mesmas’ (2005, p. 197).
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intui¢do e a inteligéncia, se engaja em inextricaveis dificuldades, criando fantasmas de ideias nos
quais irdo se engastar fantasmas de problemas” (BERGSON, 2005, p. 193).

A inteligéncia relaciona-se com o nivel das experiéncias fisico-materiais e das suas
dinamicas de causa e efeito, ou seja, do ambito dos fenémenos determinados. A intui¢ao, por sua
vez, setia a capacidade intelectiva'® pressuposta nas articulacdes humanas filoséficas e criativas.
Como em Husserl, Bergson (2007, p. 88) considerou que a intui¢ido pressupoe um modo de
“retorno a si”’, que fundamenta as experiéncias de mundo. Em nivel filoséfico, a intuigio é até
mesmo indispensavel a dialética como consolida¢ao conceitual do pensamento, de modo que,
“Nao ha sistema duradouro que nao seja, em pelo menos algumas de suas partes, vivificado pela
intui¢do” (BERGSON, 2005, p. 259).

A intui¢do relaciona-se com as “expressoes conceituais e simbolicas”, a0 mesmo tempo
em que os “[...] retornos 2 intui¢do primaria constituem os zigue-zagues'” de uma doutrina que se
‘desenvolve’, isto €, que se perde, se reencontra e se cotrige incessantemente”™ (BERGSON,
2007, p. 88, traducao nossa). Em A evolucio criadora, Bergson (2005, p. 259) cogitou possiveis
implicagoes de uma extensao temporal da intui¢ao, de modo que ela pudesse acompanhar todo o
fluxo experiencial, isto é, “A intui¢do, caso pudesse prolongar-se para além de alguns instantes,
nao asseguraria apenas o acordo do filésofo com seu préprio pensamento, mas ainda o de todos
os filésofos entre si”.

Apesar dessa posicio de centralidade para a filosofia, a intuicdo bergsoniana nio ¢ o
aspecto evolutivo primordial da consciéncia, sendo este apenas a inteligéncia. Essa “constatagao”
de Bergson foi obtida por meio da analise da evolugao da consciéncia, ou do seu “movimento
vital”, aspecto nao diretamente tematizado por Husserl. A inteligéncia equivale ao nivel
intelectivo que “adaptaria” a consciéncia a matéria (BERGSON, 2005, p. 290). Em nivel das
contingéncias biolégicas da evolucao das espécies, a inteligéncia prevaleceu em contraste com a
intuicio.

Como consequéncia dessa predominancia, a intuigdo estabeleceu-se como um tipo de
intelecgao episédica, a0 mesmo tempo em que ela pode aprimorar a inteligéncia, no sentido de
que “Dessas intui¢des desvanecentes e que se iluminam seu objeto de longe em longe, a filosofia

8 Outro aspecto que aproxima Bergson do uso fenomenolégico do conceito de intuigio é a definicio de que a
intui¢io ¢ uma capacidade intelectiva que viabilizaria até mesmo a revisdo progtressiva da experiéncia de anlise
filos6fica do mundo: “Nio é 6bvio que o primeiro passo que o filésofo da, quando seu pensamento ainda esta
vacilante e nao hd nada definido em sua doutrina, ¢ rejeitar certas coisas definitivamente? Mais tarde, ele podera fazer
mudancas no que afirma; variara apenas ligeiramente o que nega. E se variar em suas afirmacoes, serd ainda em
virtude do poder de negagao imanente a intui¢do ou a sua imagem” (BERGSON, 2007, p. 88, traducao nossa). “Is it
not obvious that the first step the philosopher takes, when his thought is still faltering and there is nothing definite in
his doctrine, is to reject certain things definitively? Later he will be able to make changes in what he affirms; he will
vary only slightly what he denies. And if he varies in his affirmations, it will still be in virtue of the power of negation
immanent in intuition or in its image”.

Y E interessante pontuar que Husserl (2012, § 9, p. 46) empregou essa mesma expressio, também em um sentido
filos6fico préximo ao bergsoniano. A expressiao “ziguezague” (Zickzack) ilustra o movimento fenomenolédgico da
constitui¢cdo intencional dos “dados originarios” as “coisas mesmas”. H4 uma “circularidade” experiencial, de modo
que “A compreensio do inicio s6 pode ser alcangada por inteiro a partir da ciéncia dada na sua figura hodierna, no
olhar retrospectivo para o seu desenvolvimento. Mas, sem uma compreensao do inicio, este desenvolvimento, como
desenvolvimento do sentido, ¢ mudo. Nio nos resta sendo o seguinte: temos de avangar e retroceder em “gignezagne”;
num jogo reciproco, um tem de ajudar o outro. Uma clareza relativa de um lado traz alguma clucidagio do outro, o
qual, por seu turno, se reflete de novo sobre o lado contrario”.

18 «[...] returns to the primary intuition are constituted the zigzaggings of a doctrine which “develops,” that is to say
which loses itself, finds itself again, and endlessly corrects itself”.
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deve apoderar-se, primeiro para sustenta-las, depois para dilata-las e acopla-las assim umas as
outras” (BERGSON, 2005, p. 290). A capacidade intuitiva que aprimoraria a inteligéncia ¢é
definida por Bergson como o proprio “espirito”, esfera da “vida mental” em que a intui¢ao
adquire primazia.

A experiéncia do absoluto sé pode ser concebida em nivel de uma abordagem
antinaturalista, ¢ nao metafisica, na medida em que ele niao esta subordinado as dinamicas
organicas deterministas, mas sim ao tempo que ¢é vivido pelo sujeito. Nesse sentido, poderfamos
pensar que Bergson articula o absoluto sob a orientagdao da “integralidade” dos atos intuitivos. De
modo contrario a analise husserliana da intuicdo, em Bergson, a relagdo experiencial entre o
absoluto e a intui¢do seria “indireta”, de maneira que

[...] a intui¢do nunca nos da conhecimento absoluto da totalidade da duracio,
de todas as partes componentes da durac¢do. O todo nunca é dado em uma
intui¢do; apenas uma parte contraida ¢ dada. No entanto, essa experiéncia ¢
integral, no sentido de integrar uma infinidade de duragdes. B assim, embora
nao possamos conhecer todas as duracOes, cada uma delas que passa a existir
deve estar relacionada, como uma parte, as outras. A dura¢do é aquilo com que
tudo esta relacionado e, nesse sentido, ¢ absolutal (LAWLOR, 2022, tradugao
nossa).

A duragao temporal articulada em nivel das experiéncias subjetivas é fundamentada pelo
postulado de que memoria e percepgao sao indissociaveis nos fluxos de consciéncia e sao
sintetizadas por uma “intuicio unica”. (BERGSON, 1999, p. 77). E nesse sentido que a no¢io
bergsoniana de absoluto pode ser associada a “continuidade indivisa” e a integralidade das
experiéncias subjetivas.

3 CONSIDERACOES FINAIS

Apesar de as especificidades conceituais da fenomenologia e do espiritualismo de Bergson
serem evidentes, podemos considerar algumas analogias tedricas pontuais em suas proposicoes.
Além de a intui¢do ser um componente terminolégico elementar de suas filosofias, ela nao ¢
apenas o “clo” entre consciéncia e mundo, mas ¢ caracterizada com base em diferentes estratos
constitutivos ou niveis de intensidade intrinsecos a subjetividade experienciante. O sujeito que

19 «[...] intuition never gives us absolute knowledge of the whole of the duration, all the component parts of the
duration. The whole is never given in an intuition; only a contracted part is given. Nevertheless, this experience is an
integral one, in the sense of integrating an infinity of durations. And thus, even though we cannot know all durations,
every single one that comes into existence must be related, as a part, to the others. The duration is that to which
everything is related and in this sense it is absolute”.
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experiencia o mundo ¢é, em ambos os autores, situado em uma relagdo simbidtica com a
“externalidade”. Essa relacao ¢ mediada pela intuigao.

Na fenomenologia e no espiritualismo, ha o mesmo postulado de que a teoria do
conhecimento sé pode ser articulada filosoficamente sob o horizonte das experiéncias intuitivas.
Podemos reconhecer em ambos os autores a visao contraria a definicao de filosofia como um
sistema completo e acabado, pois que o pensamento filosofico sé pode ser articulado
intuitivamente. A intuigdo seria o recurso intelectivo capaz de “corrigir” os excessos indutivistas
dos empirismos modernos, caracterizando a legitima experiéncia filoséfica. Ambos os autores
propuseram nao apenas a ruptura com a visao kantiana do conhecimento como representagao,
como também sugeriram que a analise filos6fica do conhecimento implica a sua contextualizagao
no mundo cotidiano da vida.

Em Husserl a intuigao viabiliza a “presentificagdo do percepcionar”, na medida em que os
dados originarios percebidos intuitivamente sio posteriormente recuperados por uma dinamica
de modificagao que embasa novas modalidades intencionais, como a recordac¢do e a imaginacao.
Em Bergson, ha o mesmo reconhecimento de uma experiéncia consciente que se desdobra em
passado, presente e futuro e que é constituida por intuicdes “anteriores” e “atuais”. E nesse
contexto que podemos compreender os modos constitutivos com os quais a intui¢ao ¢ a extensao
da percep¢ao e da memoria. A intui¢do ¢ o componente intelectivo que integraliza, por meio de
uma “continuidade indivisa”, todas as experiéncias e que viabiliza a apreensio cognitiva das
“coisas mesmas” ou do “absoluto”.
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Resumo: O artigo procede a um escrutinio da nocao husserliana de “ingenuidade” tanto em
matéria de ciéncia quanto de filosofia. Sob tal angulo, trata-se de diagnosticar no seio de nossa
cultura no Ocidente o sintoma de um mal-estar que parece se instalar irremediavelmente. Husserl
identifica, com precisao cirurgica, o ponto nevralgico de tal fenémeno consubstanciado, pois, no
objetivismo da ciéncia. E o naturalismo objetivista que constitui, aos seus olhos, a origem da crise
que a acompanha como uma “maldi¢ao”, a saber, a “maldi¢ao da epistemologia”.

Palavras-chave: Husserl. Ciéncia. Ingenuidade. Crise. Fenomenologia transcendental. Cultura.

Abstract: This article examines Husserl’s notion of “naiveté” in both science and philosophy.
From this perspective, it attempts to diagnose within our Western culture the symptom of a
malaise that seems to be irremediably entrenched. Husserl pinpoints, with surgical precision, the
neuralgic point of this phenomenon, embodied in the objectivism of science. It is objectivist
naturalism that, in his eyes, constitutes the origin of the crisis that accompanies it as a “curse”,
namely, the “curse of epistemology”.

Keywords: Husserl. Science. Naiveté. Crisis. Transcendental phenomenology. Culture.

Trilhas Filosoficas, Caico, ano 18, n. 2, 2025, p. 131-152 - ISSN 1984-5561
Dossié Edmund Husserl



133
DOI: 10.25244/1984-5561.2025.7598
O que ha de ingénuo na ciéncia? Hussetl e a maldigdo da epistemologia
FREITAS DA SILVA, Claudinei Aparecido de

INTRODUCAO

No cenario das origens da filosofia contemporanea, o didlogo para com a ciéncia nao
assume o mesmo status que no século XVII, ou seja, o de uma “imensa ciéncia feita nas coisas”
ou certo “acordo implicito” entre a ciéncia e a metafisica conforme configura Merleau-Ponty
(1960, p. 185; 186) ao caracterizar esse momento unico, privilegiado e, portanto, “rico de uma
ontologia viva” (1960, p. 186) como “Grande Racionalismo”. Esse consércio, aos poucos, foi
tendo fim dando, pois, origem no século XIX ao “Pequeno Racionalismo” o que leva,
perplexamente Ortega y Gasset (1960, p. 89-90) retrata-lo nos seguintes termos:

Os dltimos sessenta anos do século XIX tem sido um dos estdgios menos
favoraveis a filosofia. Foi uma época antifilosofica. Se a filosofia fosse algo que
pudesse prescindir radicalmente, ndo ha duvida de que, durante esses anos, teria
desaparecido por completo.

Tamanho diagndstico, um tanto assustador, coloca-nos num impasse descomunal,
jogando a histéria quase que num beco sem saida para os caminhos da razdo no Ocidente. Ora, é
em meio a esse sintomatico quadro, na virada de século (XIX-XX), que entra em cena a figura de
Husserl; momento esse crucial nio sé6 do ponto de vista politico, econémico, cultural, mas
filosofico, epistemoldgico. O filésofo alemdao inicia sua carreira académica antes como
matematico, como um homem formado no ambiente cientifico do século XIX caricaturado, alias,
como “século de Darwin”. Vale lembrar, como mostrara Foucault (1996), que é nessa atmosfera
que se assiste também a insurgéncia das ciéncias humanas como é o caso, p. ex., da Sociologia, da
Linguistica e da Psicologia. Ao aspirar o ideal de cientificidade, tais disciplinas acabam por
incorporar, no espirito e na letra, o naturalismo como principio explicativo e, em larga escala,
como cosmovisao de homem e mundo.

Ao mesmo tempo, Husserl é levado a diagnosticar um sintoma su generis que se inflama
cada vez mais nessa cosmovisao. A cultura tanto cientifica quanto filoséfica padece de um mal-
estar, ou se quiser, de uma forte crise sem precedentes. O ponto nevralgico ¢ a escalada do
“objetivismo” que tanto impregnaria as ciéncias do espirito (Geisteswissenschaften), para empregar a
cara férmula de Dilthey (1983). Assim procedendo, essas ultimas se “cal¢am” metodologicamente
nas proprias ciéncias naturais e, nessa medida, expoem o seu flagrante “calcanhar-de-aquiles” ao
fracassarem em seu intento ultimo. O que ha de incontornavelmente sintomatico nesse processo
¢ que o objetivismo nao sé ronda, mas funda as ciéncias humanas, o que faz com que Hussetl se
debruce, mais profundamente, sobre o carater epistemolégico das ciéncias gerais. A dificuldade
de principio, segundo diagnostica ele, é que “esta ideia da objetividade domina a wniversitas inteira
das ciéncias positivas da Modernidade e o sentido da palavra ‘ciéncia’ no uso corrente da
linguagem” (Husserl, 2012, §34, p. 103). E nessa perspectiva que a “objetividade dbvia dos
resultados #ao pode, por isso, justamente no exercicio da atividade cientifica, deixar de se tornar um
problema. A ciéncia carece de uma fundamentagiao ainda mais profunda a partir de uma reflexao
sobre o agir tedrico subjetivo, como esclarecimento da sua validade objetiva (2012, p. 337). Ora,
signo direto dessa “caréncia” ¢ a atitude “ingénua” que, nao raras vezes, as humanidades tém
adotado ao operar de modo dogmatico e arbitrario suas pesquisas.
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Uma vez fundada no objetivismo como principio regulador, a ciéncia esquece suas
origens e, com isso, mal entrevé a extensdao de sua ingenuidade. Ela opera dogmaticamente em
nome desse principio a ponto de as ciéncias humanas cegamente aderirem a ele como unico
critério epistemologico. Ora, Husserl, desde cedo, se langa num trabalho critico-reconstrutivo no
sentido de superar tal estados de coisas e reconhece, em seu proprio projeto filoséfico — a
fenomenologia — o signo radical ou rigoroso dessa tarefa. Tal programa se coloca como uma
critica constante se quisermos, de fato e de direito, renovar a cultura. Com isso, nao ha como
avancar fenomenologicamente um sé palmo sem o necessario retorno as coisas mesmas, isto é,
sem o imprescindivel regresso ao solo desde onde as raizes da ciéncia toma assento. Isso mostra
ainda que o filésofo jamais ¢ indiferente a ciéncia e quando a censura, critica no sentido nao de
“invadi-la”, mas de cooperar com ela, fazendo-a olhar-se mais para o interior de si mesma, isto é,
para os seus fundamentos. Resta, pois, compreender em que medida o fenomendlogo se autoriza
em dizer, por exemplo, que a “ciéncia ¢ ingénua” e, em fun¢iao disso, vé-se acometida de uma
“maldi¢ao” que a persegue e toma corpo com ela, a “maldi¢ao da epistemologia”.

A fim de remontar a génese desse problema posto por Hussetl — o problema da
“ingenuidade” que perpassa os discursos cientifico-filosoficos — faz-se mister, para um devido
diagndstico, acompanhar, por minimo que seja, alguns dos passos ou inflexdes do filésofo que
considera o movimento de seu pensamento como uma meditagdo infinita, um arduo trabalho
sisifico sem duvida, mas providencial e, em tal medida, inabdicavel do ponto de vista de sua
tarefa dltima. Disso advém a necessidade, fenomenologicamente falando, de retornar, sucessivas
vezes, as coisas mesmas, num esforco constante de retomada e aprofundamento.

Para comegar, talvez a melhor pista a ser percorrida nessa dire¢ao seja 0 pequeno, mas
emblematico texto A Ingenuidade da Ciéncia (2009)', manuscrito redigido por Hussetl no formato
de notas de trabalho circunscritas, provavelmente, no outono de 1934. Tal material viria,
posteriormente, ser editado no volume XXIX da Husserliana’, junto a classica Crise das Ciéncias
Europeias (2012), obra capital que se insere no ultimo itinerario reflexivo do autor. Em A
Ingenuidade, o tilésofo realiza um diagndstico suz generis a0 por em questao tanto o carater subjetivo
da razio como doadora de sentido quanto a propria historicidade nela inscrita e, portanto,
imanente a filosofia e as ciéncias. Afinal, o que ele tem em vista?

Nesse opusculo, Husserl examina duas formas de ingenuidade cientifica. A primeira diz
respeito a0 homem normal ou, em acepg¢ao classica, a natureza racional humana. Trata-se de
acercar melhor o aspecto da razio como problema, ou melhor, como “enigma da pressuposi¢ao
da razdo, até porque o psicologo a tematiza, tomando-a ja como pressuposta” (Husserl, 2009, p.
659). Ja a segunda forma se volta, sobremanecira, para “o carater essencial de dependéncia da
filosofia, da ciéncia em relacio a sua historicidade” (2009, p. 659). Trata-se, enfim, da
“peculiaridade da historicidade da filosofia, por forca da qual ela é, de certo modo, sempre
tematizada, sem que, contudo, a historia da filosofia (como ciéncia em seu sentido habitual) tenha
que fornecer premissas para a filosofia atual” (2009, p. 659).

Isso posto, tratemos, pois, com maior aten¢ao, a cada um desses dois modos de encarar o
problema.

! Para tanto, nos apoiaremos, aqui, a providente versdo, para o portugucs, de Marcella Marino Medeiros Silva
publicada em Scientize Studia, (2009) a partir do texto original “Die Naivitit der Wissenschaft” (1993).

2 Die Krisis der europidischen Wissenschaften und die transzendentale Phinomenologie. Erginzungsband.
Texte aus dem Nachlass (1934-1937). Smid, R. (Ed.). Husserliana. Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1993.
v. 29, p. 27-36. Serdo tomadas também como ponto de apoio, no curso desse estudo, as excelentes versoes
vernaculas das obras de Husserl levadas a bom termo, nos dltimos tempos, por especialistas lusitanos e brasileiros.
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PRIMEIRA FORMA DE INGENUIDADE

No primeiro modo, encontramos um nivel de ingenuidade que acomete tanto o cientista,
quanto o filésofo a um s6 tempo. Trata-se do sentido ultimo da subjetividade, da razio. Como
Husserl se indaga ja na Crisee “ndo estamos aqui perante o grande e profundo horizonte do
problema da razao, da mesma razao que opera em todo o homem, por mais primitivo que seja,
em todo o “animal rationale’? (2012, p. 313). Ora, ele bem nota que tal nivel se refere a um
principio ontolégico nem sempre suficientemente claro, devidamente explicitado. A bem da
verdade, trata-se ai de um pressuposto niao questionado condizente a propria tarefa filosofica.
Como ele acuradamente demarca:

[.] questionemos primeiro o que ha neste pressuposto, como podemos
alcanca-lo com clareza, como podemos compreendé-lo em seus momentos
essenciais e, o que ¢ indissociavel disso, como poderfamos clarificar os
caminhos condizentes com seu sentido, bem como essas finalidades e meios, a
fim de esclarecer o quanto haviamos legitimado no escuro algo antagdnico
como aquilo que se quer, e em que medida um fim assim formado ¢ atingivel
sob os pressupostos da situacdo do ser, que este querer assim como qualquer
outro, pressuporia. (Husserl, 2009, p. 660).

O que se entrevé nessa primeira forma de ingenuidade é o “sentido do ser de nossa
filosofia: uma teoria de nossos professores, que haviam recebido de nossos antecessores teotrias
escritas, aperfeicoada pela posteridade de modo a constituir novas teorias” (Husserl, 2009, p.
660). E isso devido ao carater historico, como veremos no topico seguinte daqui das analises, por
meio do qual se reveste simultaneamente a ciéncia e a filosofia. Para tanto, acerquemos que a
“filosofia ¢é, pois — conhecimento universal do mundo —, e as ciéncias particulares estabelecem-se
verdades num método que pode ser aprendido por qualquer um” (2009, p. 661). A ciéncia dispoe
de uma linguagem proépria, um método indutivo, operando sempre simbolicamente. Ela trabalha
com resultados de calculos verdadeiros via estes simbolos em relacdo a0 método técnico. Nessa
medida, para aquém ou para além do mundo da ciéncia e seus simbolos, o que, afinal, restar?
Pode-se ainda perguntar, mas e o mundo, concretamente? Nao o mundo apenas dos homens e
animais, organismos em sua estrutura, mas a instancia do comportamento das pessoas, das
caracterfsticas das pessoas, seu ser, sua vida de representacoes, sua vida em comunidade e formas
de comunidade? O que Husserl questiona, em sentido preciso, é o que constitui a unidade do
mundo, que ja nos é sempre dada enquanto nosso mundo.

E ai, segundo ele, que esbarramos em dificuldades, paradoxos: “o que é o mundo? O que
somos nos? Por que a pergunta dupla?” (Husserl, 2009, p. 661). Esse duplo questionamento
exige, antes de tudo, uma “tomada de consciéncia [Besinnung], na qual eu o afirmo e os outros
concordam comigo, digo eu, compreendendo-os como tendo consciéncia de si” [sich besinnend) e
me entendendo com eles (Husserl, 2009, p. 661-662). Sob essa 6tica, cabe observar que, “ao fazer
isso reconheco que, através de todo ser relativo e situacional, através de todas as possibilidades

C_ 2

do “engano”, “o” mundo sempre esta pré-dado como aquele que se apresenta de modo diverso.
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“Eu, este homem (este ser racional)”, eu estou no mundo, sou sujeito da vida de validez do
mundo [Weltgeltungsleben] (Husserl, 2009, p. 662). Esse mundo pré-dado, ¢ nada mais que o
Unmelt, o mundo circundante, horizonte desde onde os seres racionais formam uma comunidade,
uma comunidade de espirito. Como, alhures, ilustra Husserl:

Mundo circundante é um conceito que tem o seu lugar exclusivamente na
esfera espiritual. Que nds vivamos no nosso mundo circundante respectivo, que
vale para todos os nossos cuidados e esforcos, tal designa um fato que se passa
puramente na esfera do espirito. O nosso mundo circundante é uma formagao
espiritual em nds e na nossa vida historica (2014, p. 119; cf. Freitas Silva, 2020).

Pois bem: nosso filésofo identifica ai a devida complexidade do tema; problema este
ligado ao pressuposto ndo esclarecido dos cientistas: o de que o mundo da validez da ciéncia tem
seu sentido relativo haja vista “a pressuposicao de que os cientistas sao homens maduros e
racionais — tanto aqueles que pesquisam de fato quanto os que possivelmente participarao da
pesquisa ou virao a ser alunos” (Husserl, 2009, p. 662). Trata-se, pois, do “pressuposto de que o
homem de razdo é uma subjetividade que atua [fungieren] e pode realmente ou possivelmente
conhecer” (Husserl, 2009, p. 662). Afinal, “o que quer antes dizer o pressuposto de que a
coletivizacao do conhecimento dos homens de razio ¢é real e possivel? E isto no mundo a ser
ainda conhecido” (2009, p. 662). No fundo, Husserl alarga um problema para o qual nio se
encontra ainda uma resposta satisfatéria, dado justo a condi¢do flagrantemente ingénua do
cientista. Esse alargamento poe, por exemplo, outras questdes incomodas: o que significa o fato
de que mesmo este mundo e o que hd nele sao de antemao pressupostos? Por que razao se pode
partir do conhecimento do ser do mundo através da ciéncia sem qualquer questionamento? Ora,
“o clentista ingénuo nao cr¢, por sua vez, ter necessidade de ir em busca disso do mesmo modo
que o trabalhador que aprendeu sua profissaio nao tem ocasido de perguntar, ao dirigir-se ao
trabalho, acerca do “o qué” e do “como” de suas competéncias [/ erigen] adquiridas” (Husserl,
2009, p. 662). O cientista, em seu oficio, nem sempre ¢ alguém que pergunta, que interroga o
sentido ultimo de sua pratica. Ele a da como dada e pronto! E fato, pois, que o operario tem
consciéncia de que faz o que sabe fazer. O cientista igualmente em seu ambito préprio de agao.
Ao mesmo tempo, porém, nio se perguntam sobre os fundamentos do que fazem nem o sentido
e alcance do método que adotam ou praticam. Disso advém a questdao primordial e incontornavel
do pressuposto a que nos reportamos:

[..] o enigma da pressuposi¢ao da razio nao preocupa, pois, o cientista como
qualquer um que sabe fazer algo: ele tem consciéncia de si como sabendo fazer
algo; nessa orientagdo de trabalho, ele se volta para o fato, para a finalidade ja
que a razdo nio se apresenta como problema, ou seja, no sentido daquela
constante pressuposicao (Husserl, 2009, p. 662).
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Ha uma raiz profunda na forma de interrogacio filoséfica que parece escapar nao sé ao
cientista enquanto tal, mas ao proprio filésofo e até mesmo o psicélogo como cientista da mente.
A primeira vista, é-se levado a crer que sé o psicélogo busca se importar com a razio
diferentemente do cientista natural. Serd mesmo? A psicologia se erige como uma disciplina que
tem como objeto primordial de estudo, a psiqué, quer dizer, a subjetividade, a razao nua e crua.
Afinal, o psicélogo ¢ esse cientista que toma o homem racional como tema por exceléncia cuja
competéncia ¢ sua, absolutamente sua. Como bem anota Hussetl, a ciéncia da psique ¢ a tnica
que se julga capaz de tomar a consciéncia de si em sua faculdade de razao ou nao-razao. E, com
isso, se outorga ao direito de construir o inventario mais valido e definitivo acerca desse dominio
regional uma vez por todas ja demarcado e conquistado. Assim, a psicologia “tematiza as
imagina¢oes dos homens, que se consideram racionais e¢ defendem ser supostamente racional
aquilo que alegam e afirmam como verdade” (Husserl, 2009, p. 663). Por outra parte, “se o
psicélogo, justamente como psicologo, pressupoe os homens que tém essas imaginagoes e,
opostos a eles, os homens de real razao e garantia de verdade, que direito e que possibilidade ele
tem de fundamentar isso, ou seja, de provar que é um psicoélogo, um cientista racional, auténtico?
Sera possivel que ele deva isso a instrugao ou a cooperagao de outrem?” (Husserl, 2009, p. 663).
A questao aqui posta niao ¢, de todo, despropositada e Husserl nio deixa, nesse intento, de
interrogar, ¢ claro, o proprio estatuto ontolégico do qual o psicologo investe a sua pratica. O néd
do problema é que este ultimo nao interroga a sua praxis, isto é, nao problematiza os
fundamentos dltimos que alicercam o seu  modus operand:. Ele se coloca, sobretudo, como um
cientista natural sem dever nada a ninguém. Quer dizer, “o fato de que os outros sao reais ou
realizam algo realmente racional s pode ser reconhecido por ele a partir de sua prépria razao,
que nao lhe podera ser anteriormente inculcada por outros” (Husserl, 2009, p. 663). Dai segue-se
o diagnodstico: “assim como todo cientista das ciéncias existentes, o psicologo também esta
imbuido de uma ingenuidade, na medida em que nio leva em consideragao tais questoes ultimas
acerca da razao enquanto pressuposto permanente dos cientistas” (Husserl, 2009, p. 663). Eis, em
rigor, o motivo de fundo disso:

A ciéncia é uma pratica. Vivé-la simplesmente [dabinleben] significa estar
direcionado exclusivamente aos seus respectivos questionamentos e finalidades,
no caso os cientificos, a fim de efetiva-los, na certeza atual de sua capacidade e
de seu poder. No fazer produtivo ndo se tem em vista o modo de producio,
mas a obra, a acdo. Trata-se af da zngenuidade do cientista proveniente do apego
tematico, que lhe é préprio assim como a todos aqueles que exercem a
profissdo e, em especial, a uma pratica profissional iniciada recentemente — da
ingennidade que nao leva em consideracio a dimensio de questionamentos
concernentes a razido, a subjetividade produtora, que devem ser questdes
relativas a0 conhecimento, mas que nio podem ter lugar em nenhuma das
ciéncias positivas (Husserl, 2009, p. 663; grifo nosso).

Apbs por em evidéncia esse primeiro grau de ingenuidade, Husser]l passa a chamar a
aten¢ao para um segundo grau, de outra espécie, portanto. Trata-se da raiz histérica em que a
ciéncia tematiza num formato que lhe é tradicionalmente singular. Vamos a ela.
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SEGUNDA FORMA DE INGENUIDADE

Husserl passa agora, em seu texto, a examinar, mais de perto, o seguinte quadro:

Eu vejo a ingennidade no fato de o cientista ndo levar em conta em sua tarefa a
historicidade como algo que essencialmente a acompanha. Naturalmente nio
faltam obras sobre a histéria da ciéncia, e seus profissionais nao carecem de
vivo interesse por sua historia. Mas esse interesse ¢ secundario e irrelevante
para o trabalho com os fins profissionais da ciéncia. Sabe-se que até cientistas
de grande importancia pouco se importam com a historia de sua ciéncia. Na
filosofia, em especial e especialmente nas ultimas geragdes, ¢ disseminada a
opinido de que a historia da filosofia é de grande importancia para a filosofia,
tendo-se principalmente em vista o fato de que a histéria da filosofia ela mesma
¢ um tema importante que deve ser considerado no ambito das questdes
filosoficas. Por outro lado, esse tema nao parece necessariamente ocupar todo
filésofo e ter importancia decisiva para as outras questdes filosoticas (Husserl,
2009, p. 664; grifo nosso).

Vé-se claramente acima que a desconsideragio do elemento histérico é uma tonica
recorrente seja no ambito da pratica cientifica, seja na especulagao filoséfica. Tanto o cientista
quanto o filésofo sao, em geral, movidos por esse desinteresse. A historia da ciéncia tal como a
historia da filosofia, embora importantes, nao ocupam um papel decisivo, relevante,
determinante. E isso igualmente vale para os grandes cientistas e filésofos do passado. Em
funcao disso ha af, nessa atitude ahistorica, um alto prego a ser pago: a ingenuidade. Se é verdade,
no ambito da técnica industrial, que os sapatos de hoje e o método de produzi-los tém sua
historia e transformaram-se gradativamente, com o passar do tempo, o mesmo pode-se
considerar acerca do cientista moderno, do matematico, do linguista etc.

Nao se deve esquecer que os cientistas atuais se adaptaram a ciéncia produzida pelo
trabalho de geragdes passadas de cientistas; trabalho esse que, a partir de entdo, se torna, por
heranga, uma propriedade comum como material de trabalho. O aspecto crucial, avista Husserl, ¢
que “eles sao zngénuos quanto a recepgao das verdades, questdes e métodos de trabalho™ (2009, p.
064; grifo nosso). Afinal, o que significa aqui ingenuidade? Husserl avalia que é

[..] provavel que o cientista saiba de modo vagamente geral que ele foi educado
para compreender o patrimonio cultural profissional (as verdades, as teorias) e
as tarefas motivadas por ele — e isso vale para qualquer outra cultura e para as
profissoes relacionadas a ela assim como para os trabalhadores dessas
profissdes; além disso, ele também sabe de modo wvagamente geral que sua
ciéncia, como toda cultura, tem sua histéria (2009, p. 664; grifo nosso).
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Essa sapiéncia “vaga” em relagao a historicidade de seu trabalho, é uma tonica recorrente
da pratica cientifica. A vagueza se torna, com isso, uma expressao tipica, emblematica de
ingenuidade. Eis porque cabe nao desconsiderar o fato de que até mesmo “a filosofia ¢, em suma,
historica — mas toda forma de cultura tem em si um sentido histérico” (Hussetl, 2009, p. 660). De
maneira similar, vale ndo esquecer que

[..] a ciéncia também tem seu estilo temporal, suas modas, mas a ciéncia trata
do ser e do ser-assim, do valor de verdade, que pretende ser supratemporal, que
deve valer para homens de todos os tempos. A ciéncia de hoje — o pesquisador
nao quer se prender a tradicoes de validez tidas agora como universalmente
validas, ele critica o passado. Ele tem como finalidade aquilo que é em si, que é
filosofia originaria [Urphilosophie]. |...]. Assim, a finalidade e o método nao sao
claros por si sés. A ciéncia existe ¢ apresenta “resultados” — verdades (Hussetl,

2009, p. 660).

Nesse contexto geral:

Nio resta duvida de que boa parte da ciéncia atual se deve ao trabalho de
nossos antepassados. Mas aquilo que ainda se mantém valido ndo aprendemos
de modo apenas mecinico e sem pensar, mas entendemos, averiguamos,
aperfeicoamos e assim ele se torna nosso, satisfaz nossa necessidade de verdade
evidente objetiva e nbs, no papel de professores, a transmitimos assim, nos
educamos para a recep¢io evidente e para a continuagio evidente do trabalho.
Certamente, a0 resolvermos as tarefas que nossos antepassados se colocaram —,
ao descobrirmos multiplamente novas tarefas, que ja estavam no horizonte de
tarefas dos antigos, mas que, por falta de bases de motivacio nao haviam se
tornado claras, visiveis, expressas —, nossa obra cultural atual no campo de
sentido da ciéncia possui a peculiaridade de que nosso fazer cientifico nao
apenas satisfaz nossas necessidades, mas através dele também as necessidades
de nossos antepassados sao satisteitas (Husserl, 2009, p. 665).

Isso tudo significa aquilo que, desde o principio, se buscava enquanto ciéncia, enquanto
filosofia, ou seja, manter-se idéntico em seu sentido final, teleologico, por defini¢ao, em relagao a
todo o progresso da histéria até o presente.

Por outra parte, o que Husserl nao tarda em considerar é que o espirito cultural cientifico
esta sujeito a uma espécie essencialmente diversa de transformagao historica, que pode ameacar
seriamente a origem e o sentido final préprio da ciéncia. Como assim? Ele mostra que,
inicialmente, ha de se levar em conta aqui o processo de tecnificagio do método nas ciéncias
exatas (tido como modelo valido de ciéncia). Uma vez dado esse passo, faz-se, ingenuamente,
profissao de fé positivista, isto é, se presta a um culto idolatrico ao cientificismo ao projetar um
nivel tecnicamente superior. Em razao disso, o sentido original e préprio da ciéncia se esvai

Trilhas Filosoficas, Caico, ano 18, n. 2, 2025, p. 131-152 - ISSN 1984-5561
Dossié Edmund Husserl



140
DOI: 10.25244/1984-5561.2025.7598
O que ha de ingénuo na ciéncia? Hussetl e a maldigdo da epistemologia
FREITAS DA SILVA, Claudinei Aparecido de

completamente. Tal procedimento decorre de uma “operacdo com signos e palavras irrefletidos,
esvaziados de sua significacdo e de seus modos de validez originais e proprios” (Husserl, 2009, p.

666).

E assim, por exemplo, que “a matematica se torna a maior de todas as maravilhas
técnicas, e junto com ela a ciéncia natural matematica e a técnica desenvolvida a partir dai no
sentido comum” (Husserl, 2009, p. 666). Nao ha como negar ou mesmo negligenciar o carater
genial dessas produgoes, nem mesmo seu critério de evidéncia pratica. O problema, contudo, ¢
outro:

Aquele que questiona seriamente em que medida isso pode ser ciéncia do
mundo, da natureza, do espaco, do tempo etc., e qual a relagio dessa evidéncia
com a compreensio, devemos responder abertamente: todas essas ciéncias sao,
enquanto producoes do conhecimento para o mundo, uma pretensao
incompreensivel. (Hussetl, 2009, p. 6606).

Tal pretensio esta longe, bem longe de angariar um nivel compreensivo mais profundo.
Eis porque, julga Husserl, “sera necessario ao filésofo, que se volte para o conhecimento do
mundo, o qual deve ser um conhecimento concernente a todas as regioes do ser, limitar-se a uma
regido, que ja encerra em si uma infinidade de tarefas” (2009, p. 666). Essa regiao constitui uma
dimensao especial: ela evoca, pois, um “sentido regional como um sentido ainda nao dissociado
do sentido do mundo. (2009, p. 666). Ora, esse sentido emana justo do que profunda e
historialmente possui a ciéncia e a propria filosofia. Merleau-Ponty, alids, reconhece isso muito
bem no proposito husserliano da historicidade como um elemento precioso quanto a
compreensiao fenomenolégica quando nota:

A historia é preciosa para o filésofo, porgue ela lhe revela o Gemeingeist (espirito
publico) [...] Nao se trata, como faz o historicismo, de simplesmente transferir
para a ciéncia o magistério que se recusa a filosofia sistematica [...] Se a historia
nos envolve a todos, cabe a nds compreender que o que podemos ter de
verdade ndo se obtém contra a ineréncia historica e, sim, por seu intermédio
(Metleau-Ponty, 1960, p. 133; 136-137; 137).

Merleau-Ponty, acima, procura fechar a ferida aberta pelo objetivismo e seu artificialismo
ingénuo. Ele assim o faz invocando justo Husserl que jamais renega a histéria e, portanto, o elo
indissoluvel entre o transcendental e o empirico, o fato e a esséncia, a filosofia e a ciéncia.
Quando Hussetl censura a ciéncia e a filosofia como “ingénuas” é devido a omissao por parte
delas de tematizar a razao profunda de seus pressupostos, a0 mesmo tempo que toma a historia
de modo indiferente, secundario e, portanto, irrelevante. O que a levam proceder de tal maneira?
Ja vimos: é a adesao cega e, por isso mesmo, inconsequente ao objetivismo.
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Vale lembrar que, nos primeiros paragrafos da A Crise das Ciéncias Europeias, o mesmo
diagnostico ja tomara posto. Ali Husserl realiza uma radiografia da situacio da ciéncia e da
filosofia, particularmente, a partir da segunda metade do século XIX, como bem aludido por
Ortega y Gasset: a cientificidade das ciéncias positivas e a nao cientificidade da filosofia
corresponde a um dado que carece de maior atengdao. Husserl tem em vista sobre o quanto o
naturalismo inflama esse contexto discrepante ja que o terreno filosofico e, com ele, das
humanidades em geral, é preterido em relacdo ao ideal perseguido pelas ciéncias naturais que
operam, por principio, no dominio dos fatos. Em funcao disso, as questoes ultimas metafisicas se
tornam znon-sens o que leva Husserl a afirmar, p. ex., que “o positivismo decapita por assim dizer a

filosofia” (2012, §3, p. 6).

Segundo o autor, esse quadro sintomatico nao se deve apenas aos constantes fracassos da
metafisica uma vez contrastados aos €xitos tedricos e praticos das ciéncias positivas; a razao
principal para isso consiste na dissolu¢ao do ideal de uma filosofia universal levado a cabo pela
modernidade filosoéfica; dissolugiao que, embora nao comprometa o carater altamente engenhoso
das ciéncias, termina por abald-lo no que diz respeito ao seu sentido de verdade, isto é, a sua
fundamentagao filosofica ultima. Husserl entende, como bem demonstra Marcella Silva, que

[..] 2 perda da crenca em uma filosofia universal implica a perda da crenca na
razdo e consequentemente da finalidade ideal de se atingir a verdade: essa tarefa
tida ingenuamente como 6bvia em todas as filosofias se torna incompreensivel,
e o problema da correlagio entre o mundo ¢ o ser em geral passa a ser o
enigma de todos os enigmas (2009, p. 654).

<

Eis porque Husserl severamente diagnostica esse estado de coisas nos termos de “uma
lamentavel contradicao existencial” (2012, §7, p. 12). Para melhorar reparar isso, s6 ha uma saida
possivel: a exigéncia de uma compreensao da histéria. Ora, de que historia, afinal, se trata?

Seguramente nio ¢é a historia factual, objetiva, tomada como uma sucessao de eventos
historiograficos. Isso ¢ historicismo! O que entra em jogo no real debate fenomenoldgico ¢ a
ideia de “histéria interna”, a saber, “da reflexao critica acerca daquilo que se pretendeu
originalmente e através dos tempos como tarefa filosofica, reflexdo esta que, segundo Husserl,
permitira o desvelamento de sua teleologia oculta” (Silva, 2009, p. 654). Trata-se da histéria como
movimento vivo de formacao e sedimentacio de sentidos; historia essa dotada de uma estrutura
interna, a qual nao pode ser alcangada pela historia dos fatos. Se se quiser melhor compreender,
trata-se de uma histéria como retorno a origem, que investiga os “materiais originarios”, as
“premissas originarias” residentes no solo primordial do mundo cultural pré-cientifico”. Como da
a entender Hussetl, trata-se, enfim, na ciéncia e na filosofia,

[..] ndo s6 de determinar o seu berco historico e fatico, quanto ao lugar, ao
tempo e as suas circunstncias factuais, ou seja, ndo se trata somente de fazer
remontar a filosofia até os seus criadores, os antigos fisicos, os Jonios etc., mas
de compreendé-la a partir dos seus motivos espirituais originarios e, em
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consequéncia, No seu sentido mals originario, sentido que, a partir daf, progride
na sua origem (2012, p. 288).

Como ele volta esclarecer: “o problema seria, entio, com recurso ao essencial da histdria, descobrir o
sentido bistdrico origindrio que poderia e deveria necessariamente conferir ao devir inteiro da geometria o sentido
durdvel da sua verdade” (Husserl, 2012, p. 313). Somente assim é que “na consideracdo historica
retrospectiva explicita e historicamente responsavel, [...] a histéria fornece, entio, a teleologia do
desenvolvimento da verdade sempre mais completa” (2012, p. 409).

Em tal medida, cumpre compreender, de uma vez por todas, que ¢ preciso repensar como
tarefa uma nova forma de filosofia, quer dizer, uma filosofia rigorosa que seja capaz de esclarecer
0s pressupostos nao questionados, o que exige, como vimos, uma tomada de consciéncia mais
exigente e, sob tal angulo, mais radical. Trata-se de “uma forma tltima da filosofia transcendental
enquanto fenomenologia” (Husserl, 2013, p. 197). Como acerca Bello:

Niao ¢ possivel uma investigacio epistemologica que ndo capture as
transformacOes historicas. De fato, ndo se trata tanto de percorrer os estagios
histéricos, de retornar a Filosofia e a Fisica dos jonicos, mas de compreender os
“motivos” originais que determinaram certas atitudes em particular (2022, p.

146).

Bello ainda observa: “a verdade cientifica se apresenta como uma verdade para qualquer
um e para todo tempo, mas isso nao significa que tenha uma a-historicidade absoluta; pelo
contrario, passou por um processo de elaboragiao e desenvolvimento” (2022, p. 147). A bem da
verdade, Bello nos lembra que as ciéncias se tornam “fabricas de proposi¢oes preciosas e
praticamente uteis” (2022, p. 131) por meio das quais se pode trabalhar como técnicos
descobridores, incorporando, em rigor, toda uma racionalidade técnica. Por outro lado, ha de se
convir de que “esses avancos nao fizeram o mundo mais compreensivel, eles simplesmente o
tornaram mais util” (2022, p. 131). Por que sera?

A autora lembra de que ha uma diferenca entre a praxis nao cientifica, peculiar ao
empirismo ingénuo da vida cotidiana e aquela que se eleva para além dos limites da experiéncia. A
primeira se funda numa ingenuidade irracional, muito embora a prépria ciéncia nao esteja imune
a ingenuidade, mesmo aspirando um interesse apoditico baseado em principios racionais. S6 que
ela tomada em seu ideal de objetividade puro e simples nao consegue, a contento, atingir um grau
hermenéutico mais profundo quanto a génese ou origem da crise por ela sintomatizada. Dai ser
preciso, insiste Husserl, encontrar outro “fundamento absoluto”, outro nivel apoditico cuja
ciéncia maior em termos de compreensio possivel é, em sentido préprio, a Fenomenologia. S6
essa doutrina se torna capaz de desconstruir o sentido ingénuo da tradi¢ao e, com isso, exorcizar,
de vez, como logo veremos, a maldicio da epistemologia que ronda como um fantasma na
pratica ndo s6 cientifica, mas filosé6fica.

Ao mesmo tempo, por outra parte, Husserl ainda compreende que o verdadeiro reino do
subjetivo, que a Psicologia chama para si a mais inteira responsabilidade epistémica, sé sera
devida e radicalmente interpelada sob a forma dessa filosofia ultima, a saber, a fenomenologia
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transcendental. B esta que cabe, por fim, investigar a subjetividade “atuante em todo experienciar,
em todo o pensar, em todo o viver” (Husserl, 2012, §29, p. 91); horizonte esse que permanecera
inteiramente cego e ingénuo sob o prisma de uma abordagem mais critica, e, nessa extensao, mais
profunda desde as origens da histéria do pensamento. Ha, aponta o filésofo, “o solo permanente
de validade, uma fonte constantemente pronta de obviedades a que recorremos sem mais, como
homens praticos ou como cientistas” (2012, §33, p. 99). E, pois, propriamente esse solo que a
ciéncia, como produ¢ao humana, sempre pressupde e que carece ser radicalmente interrogado,
tematizado. Como volta a comentar Silva:

Husserl aproxima aqui o carater das verdades produzidas no mundo cientifico
ao carater das verdades do mundo-da-vida, as quais sdo essencialmente relativas
a subjetividade e sempre passiveis de comprovagdo e corre¢ao tanto no nivel
subjetivo quanto no nivel intersubjetivo, o que exclui a possibilidade de uma
verdade e de um mundo em si (2009, p. 655).

A ideia de um mundo em si pressupoe a experiéncia de outro mundo, a saber, a Lebenswelt,
como mundo da vida, como mundo circundante (Umweli). Descreve Husserl que

A filosofia esbo¢a o /gos do mundo, /logos que é pré-dado, historicamente pré-
dado — mundo mitico pré-cientifico, como mundo da vida circundante que
nesta situacdo histérica da humanidade mitica (e, concretamente, desta
humanidade mitica) tem a sua efetividade mitica em uma autoconfirmacio
(2012, p. 408).

Ora, “este mundo da vida nao é nenhum outro senio o mundo da mera doxa (86&x)
tradicionalmente tao desprezada” (Husserl, 2012, p. 386). Ela é desprezada por certo ideal de
episteme (€motpn) que toma asas no Ocidente. Eis porque “o dnico caminho possivel para
ultrapassar a ingenuidade filosofica que reside na ‘cientificidade’ da filosofia objetivista tradicional
¢ o correto retorno a simplicidade ingénua da vida, mas numa reflexdo que se eleve acima dela,
revelagao que abrira as portas a uma nova dimensao (2012, §9, p. 47). Essa dimensao ¢ a de “uma
comunhio efetiva com o mundo e com outrem ja que somos sujeitos de uma intercomunhao
possivel, a experiéncia mesma de uma intersubjetividade transcendental” (Freitas Silva, 2009, p.
225).

Sabe-se o quanto Merleau-Ponty explorou essa tese, inclusive, com e para além de
Husserl (Freitas Silva, 2012; 2019a). A ideia mesma de uma Natureza Primordial como logos do
mundo estético (Freitas Silva, 2019b), a titulo de exemplo, se torna uma referéncia impar a fim de
se compreender o estatuto dessa ressignificagdio do mundo na contramao da “nog¢ao de mundo
tisico como ommnitudo realitatis” (Metleau-Ponty, 1942, p. 144). O que Husserl entreve é o
horizonte de sentido esquecido do mundo pela ciéncia e pela tradiciao filoséfica; algo que o
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objetivismo mascara ao tornar o saber ocidental refém de uma maldicdo, a maldicio da
epistemologia.

A MALDICAO DA EPISTEMOLOGIA

No texto “Fenomenologia e antropologia” (2019), manuscrito originalmente datado em
1931, Husserl langa mao de uma metafora um tanto forte, ou para dizer no minimo,
perturbadora. Ele fala em “maldi¢ao”, “maldi¢ao da chamada epistemologia” (Husserl, 2019, p.
062). Ora, o que a ciéncia, tomada em sua versao mais profundamente epistémica, contém,
pasme, de maldito?

As licdes anteriores aqui ja abriram a pista. A fenomenologia cabe exorcizar um fantasma,
expurgar uma maldicdo que parece rondar o horizonte niao sé das ciéncias em geral, mas da
propria filosofia. Conforme vimos, isso se deve a ingenuidade levada as dltimas consequéncias
por uma atitude obedientemente cega, dogmatica e inconsequente, de principio: o objetivismo.
Este se entranha na ciéncia e na filosofia deixando de lado todas as questoes acerca do sentido de
sua praxis. Disso sobrevém o necessirio retorno a uma consciéncia como reduto udltimo
irredutivel, a uma regido mais elevada do ser do ego como fonte de sentido, algo, alids, bem
demarcado em Ideias I (2006). Husserl, insistentes vezes, se reporta ao espirito desse livro
fundamental no intuito de reafirmar o cariter da reflexdo fenomenolégica sobre a vida da
consciéncia. Em seus estudos maduros, essa tese nao sé ¢ corroborada como um principio
inabdicavel de sua filosofia, mas ressignificada sob a perspectiva antes delineada da historicidade
como signo da consciéncia purificada em regime de epoché (Emoyn).

Eis porque ele escreve que “o mundo agora é mundo “entre parénteses’, mero
fenémeno, fenémeno de validade [Geltungsphinomen) do fluxo da experiéncia, da consciéncia em
geral, que agora ¢ consciéncia reduzida transcendentalmente” (Husserl, 2019, p. 658). O
fenomenologo assim procede porque é a Gnica maneira de desfazer aquela “maldi¢ao”, maldi¢ao
que, por oficio, viria se instalar na propria Psicologia no momento que nao interroga
radicalmente o sentido do ser da consciéncia, objeto fulcral de seu estudo. Fato é que a Psicologia
se torna refém, presa facil do objetivismo redundando, a esse modus operandi, numa forma de
psicologismo. FEla mantém uma postura ingénua e, portanto, acritica quanto aos seus
fundamentos. Isso, p. ex., conduz Hussetl a por em questdo inclusive a Psicanalise. A teoria do
inconsciente ¢ criticavel a medida que, ¢o 7ps0, nao se liberta do recinto do naturalismo recaindo,
inevitavelmente, numa forma de ingenuidade: “porque nao se sabe o que é a consciéncia, falha
principialmente a abordagem a uma ciéncia do ‘inconsciente” (2012, p. 395). Desse modo,

Enquanto a exposicio do problema do inconsciente for determinada por uma
tal teoria implicita sobre a consciéncia, ela se mantera, por principio,
tilosoficamente ngénna. S6 apds uma analitica explicita da consciéncia pode ser
em geral levantado o problema do inconsciente. Mas s6 no trabalho de dominio
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deste problema se ird verificar se o ‘inconsciente’ é explicitavel com os meios
metddicos da analise intencional (Husserl, 2012, p. 395; grifo nosso).

Sob esse prisma, somente a “fenomenologia transcendental é que se torna a tnica forma
de filosofia capaz de superar o objetivismo naturalista e qualquer objetivismo” (Husserl, 2014, p.
152). A ratio que esta agora em questido nao ¢ outra coisa senao a “autocompreensao efetivamente
universal e efetivamente radical do espirito, na forma da Ciéncia Universal autorresponsavel”
(Husserl, 2014, p. 152). Eis porque, como vimos, o fenémeno da “crise” pode entdo, “tornar-se
claro como o aparente fracasso do Racionalismo. A razao do falhanco de uma cultura racional reside,
porém, — como foi dito —, nao na esséncia do préprio Racionalismo, mas unicamente na sua
alienagao, na sua absor¢ado no ‘naturalismo’ e no ‘objetivismo™ (Husserl, 2014, p. 153). Cumpre
diagnosticar que “a crise de uma ciéncia nao diz nada menos que o seguinte: a sua cientificidade
genuina, todo o0 modo como ela definiu a sua tarefa, e, para isso, formou a sua metodologia, se
tornou questionavel” (Husserl, 2012, p. 1). Com isso, uma vez mais, bem entendido, “nio esta
em questdo o rigor da cientificidade de todas estas disciplinas, a evidéncia das suas realizagoes
teoricas e dos seus concludentes resultados duradouros” (Husserl, 2012, p. 2). Como o filésofo
volta ao advogar sua tese:

Mas isso quer dizer que todas as ciéncias modernas entraram finalmente numa
crise peculiar, sentida de um modo cada vez mais enigmatico, a proposito do
sentido em que foram fundadas como ramos da filosofia e que continuaram
depois a transportar em si. L uma crise que nio atinge as ciéncias especializadas
nos seus resultados teoréticos e praticos, mas que abala, contudo, de um lado
a0 outro, todo o seu sentido de verdade (Husserl, 2012, p. 8).

O que, desde sempre, Husserl deixa claro em sua posigao é que

Jamais a situacdo podera melhorar, porém, enquanto o objetivismo,
proveniente de uma atitude natural dirigida para a circum-mundaneidade, nao
for posto a nu na sua ngenuidade ¢ enquanto nio irromper o reconhecimento de
que é uma inconsequéncia a concep¢ao dualista do mundo, na qual Natureza e
Espirito tém de valer como realidades de sentido similar, se bem que
causalmente edificadas uma sobre a outra. Com toda a seriedade, sou da
seguinte opinido: nao existiu nunca nem existird jamais uma ciéncia objetiva do
espirito, uma doutrina objetiva da alma, objetiva no sentido de atribuir as almas,
as comunidades pessoais, inexisténcia nas formas do espacgo-temporalidade
(Husserl, 2014, p. 150-151; grifo nosso).

E preciso desnudar o objetivismo como uma espécie de “pecado original” que torna a
ciéncia (sobretudo, psicoldgica) e a filosofia camplices e que, o século XIX, de modo particular,
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tratou-se de cavar um abismo intransponivel; abismo esse expresso pelo dualismo entre Espirito
e Natureza, razdo pela qual

[..] ¢ um erro das Ciéncias do Espirito competir com as Ciéncias Naturais pela
igualdade de direitos. Assim que concedem a estas ultimas a objetividade
enquanto autossuficiéncia, caem elas proprias no objetivismo. Mas, tal como
elas estdo agora desenvolvidas, com as suas diversas disciplinas, as Ciéncias do
Espirito carecem da racionalidade ultima, efetiva, tornada possivel pela visao
espiritual do mundo (Husserl, 2012, p. 273).

Tal dificuldade de principio, isto é, a impossibilidade mesma de uma ciéncia objetiva do
espirito sob o manto do dualismo psicofisico como maldi¢ao, encerra, de uma vez por todas, o
afa de certo ideal de cientificidade; ideal este que mais escamoteia do que revela a estrutura tltima
da consciéncia. Dai advém a necessidade de buscar o verdadeiro psiquico, o que exige, de
antemao, uma reforma da Psicologia Moderna ja que essa se manteve epistemologicamente
ingénua, ou seja, “fracassou por via do seu objetivismo” (Husserl, 2014, p. 149). Uma vez
ingenuamente orientados pela pretensao de exatidao cientifico-natural, “os psicélogos nao notam,
de todo, que também eles préprios enquanto cientistas operantes com o seu mundo circundante,
nao entram no seu tema” (Husserl, 2014, p. 149). Eles perdem de vista justo o subjetivo ao situa-
lo na perspectiva de uma “physis idealizada e ingenuamente objetivada” (Husserl, 2014, p. 148).

Isso novamente situa o clima de mal-estar; ou numa palavra, o regime de crise que
atravessamos. Trata-se de um “mal-estar do método”, diagnostica Husserl (2014, p. 147) em
funcio, ¢é claro, daquele “objetivismo ou desta apreensao psicofisica do mundo que, apesar da sua
aparente compreensibilidade, é uma unilateralidade ingénua” (Husserl, 2014, p. 147; grifo nosso).
Dito de outro modo: “o mal-estar aloja-se em todas as ciéncias, finalmente como um mal-estar
do método. Mesmo que incompreendido, o nosso mal-estar europeu diz respeito, porém, a
muitos de nos (Husserl, 2012, p. 271).

Assim, no intuito de melhor combater esse estado de coisas, ou seja, de superar o
sintomatico mal-estar que atravessa a ciéncia no Ocidente, nio ha outro caminho sendo de
restituir 4 Filosofia 4 condicio de uma ideia, ideia de uma tarefa infinita. F nessa direcdo que se
pode indicar que

[..] o caminho da Filosofia ultrapassa a ingenuidade. Este ¢, entdo, o lugar de
critica do tao afamado Irracionalismo, ou seja, o lugar para por a descoberto a
ingenuidade desse racionalismo que é tomado pela racionalidade filosofica pura
e simples, mas que ¢, seguramente, caracteristico da Filosofia da Modernidade
no seu conjunto |[...|. Nesta ingenuidade, inevitavel no comeco, estdo, portanto,
mergulhadas todas as ciéncias cujos comegos ja na Antiguidade se tinham
desenvolvido. Dito com maior precisao; o titulo generalissimo para esta
ingenuidade é objetivismo, enformado nos diversos tipos de naturalismo, da
naturalizagdo do espitito (Husserl, 2014, p. 143-144).
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Husserl, como se vé, poe as cartas na mesa preparando o incontornavel xeque-mate. Para
tanto, ele toca no ponto nevralgico do que ha de essencialmente sintomatico na crise emergente.
Nao resta agora a menor duvida: o objetivismo é o que responde, em ultima analise, pela atitude
ingénua comumente tomada pela ciéncia e pela filosofia. A maldicio da epistemologia se
desvenda af em seu artificio mais engenhoso, capcioso, sedutor. A episteme se deixara seduzir
pela “feiticaria” de um ideal de saber que se cré nobilissimo, dogmatico e, nessa medida,
arbitrario. A episteme cai em maldi¢do no instante em que se deixa sugestionar por certo capricho
metddico ao separar Espirito e Natureza, o fisico e o psiquico. Em razao disso, o psiquico é
naturalizado em nome de uma objetividade sem limites. Ora, ¢ bem verdade que essa é uma
heran¢a do Iluminismo o que, aos olhos de Husserl, se tornou um extravio, um extravio até
compreensivel, reconhece ele. O problema é que essa “iluminice” (2014, p. 141) da Razao ¢ o
advento do naturalismo haja vista que prepara o terreno perfeito para o objetivismo mais crucial
que toma diversas formas em nossa cultura cientifico-filosofica.

O Irracionalismo e seu (in)consequente regime de crise que assolara a cultura no
Ocidente, vale reiterar, ndo se reporta ao carater propriamente artesanal da ciéncia e seu éxito
técnico, mas a algo bem mais profundo: a crise diz respeito a0 “modo como o todo da visao de
mundo [Weltanschannng] humana se deixou determinar pelas ciéncias positivas e se cegar pela
prosperity que lhes era devida, na segunda metade do século XIX” (Husserl, 2022, p. 193). O ponto
sensivel é que tal cegueira ou, se quiser, tal ingenuidade da vazao a certo estado de coisas: “meras
ciéncias de fatos fazem meras pessoas de fato” (2022, p. 193). Assim, a superacao de tal impasse
s6 se torna possivel se se tomar outro recurso, a saber, o de habilitar o método fenomenolégico.
Tal método ¢é aquele que Husserl ja punha em marcha em Ideias 1, ou seja, que poe fora de agao
ou circuito a atitude natural cuja operagdo nao consiste em “zegar este mundo, como se eu fosse
sofista, nem de duvidar de sua existéncia, como se fosse cético e nem de confundir com a €roy# do
positivismo™ (20006, §32, p. 81). Trata-se, respectivamente, de uma parentetizacdo que tem em
vista uma nova eidética preservando o mundo como eidos a luz de uma consciéncia pura, de um
eu puro, de puros correlatos de consciéncia, de vividos. Ora, essa “consciéncia tem em si um ser proprio
0 qual ndo ¢ atingido em sua esséncia pripria absoluta pela exclusao fenomenolggica” (20006, §33, p. 84).

Esse, acima, é um principio inegociavel para Husserl. O psicélogo sé pode libertar-se da
posicdo ingénua naturalista 2 medida em que, apds a epoché (Enoyn) transcendental, for capaz de
reconhecer, agora, um eu absoluto cujo “mundo adquire seu sentido de ser em uma comunhio
intima, puramente interna com os outros” (2022, p. 231). O melhor antidoto no sentido de
erradicar o sintoma da “psicologia na crise da ciéncia” (Husserl, 2022, p. 193), é o exercicio da
epoché; exercicio tal que, alids, permite renovar um sentido mais profundo do mundo. Tal sentido
¢ compreendido por Husserl, em sua obra tardia, nos seguintes termos:

A renuncia ao mundo, a ‘colocacio entre parénteses do mundo’
[Welteinklammernng), nao significa que a partir desse momento o mundo nao seja
mais o meu tema; pelo contrario: significa que ele agora deve ser o nosso tema
de uma forma nova e mais profunda. N6s s6 renunciamos a zugenuidade em que,
a partir da expetiéncia comum, nos deixamos pré-doar o mundo enquanto
existente e cada vez existente de uma forma determinada. A ingenuidade é
revogada [aufgehoben] quando — e este foi o motivo que nos levou a fazé-lo —
interpretamos a validade da experiéncia como sujeitos autbnomos de forma
responsavel e procuramos uma visdao racional em que possamos dar explicacao
dela e determinar o seu alcance” (Husserl, 2019, p. 660).
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E acrescenta:

[...] esse mundo s6 ganha significado e validade em mim e a partir puramente de
mim. Em mim, nota bene, enquanto ego transcendental. [...|. Embora eu deva
muito, talvez a maior parte, aos outros, em primeiro lugar eles sio outros para
mim, outros que recebem sentido e validade a partir de mim. E s6 depois que eu
tenho, a partir de mim mesmo, o sentido e validade deles, eles podem me
ajudar enquanto co-sujeitos [Mitsubjekte|. (Husserl, 2019, p. 661).

Husserl é categorico ao afirmar que nada se perde, nessa operagao: o mundo, apenas, ¢
reabilitado como fenomeno de um Eu transcendental como regido pura constitutiva:

Eu ndo perdi nada do que na ingenuidade estava 14 para mim, do que em
particular mostrou-se como realidade existente. Pelo contrario: na atitude
absoluta reconheco o mesmo mundo, reconheco-o pela primeira vez, como
aquilo que sempre foi para mim e que tinha que ser, essencialmente, para mim:
como fendmeno transcendental (Husserl, 2019, p. 661-662).

Sobre isso pesa o fato de que o método fenomenoldgico transcendental, por exceléncia,
se torna uma via segura, a unica capaz de remover o que ha de ingénuo e, portanto, “maldito”
que tanto cegara e, por conseguinte, obcecara a ciéncia em sua profissio de fé positivista,
objetivista. Tal método, como indica Husserl, “¢ o caminho que, depois de ter reconhecido o
déficit da zngenuidade, é o tnico caminho possivel para estabelecer ciéncias de racionalidade
auténtica, falando concretamente: o caminho para a unica filosofia possivel fundamentada
radicalmente (2019, p. 664; grifo nosso). “Este é, pois”, insiste ele, “o caminho da fenomenologia
transcendental, o caminho desde a zngenuidade da vida natural cotidiana e da filosofia do velho
estilo até o conhecimento transcendental absoluto do ente em geral” (Husserl, 2019, p. 665; grifo
Nn0sso).

Assim que o “verdadeiro problema transcendental ¢é alcancado na sua necessidade
apoditica”, assegura Husserl (2019, p. 666) ¢ que, finalmente, estaremos, agora, em melhores
condig¢bes para apreciar a ciéncia e, com ela, em particular, a Psicologia. E isso noutra dire¢ao, ou
seja, numa perspectiva mais dialégica do ponto de vista disciplinar. Para tanto, “de fato, a psicologia
e a antropologia ndo sao uma ciéncia positiva ao lado das ontras, ao lado das disciplinas cientificas, mas
tém uma /ntima afinidade com a filosofia, a transcendental” (Husserl, 2019, p. 667).

O que cabe observar é a maneira singular com a qual o conceito de psicologia, agora
ressignificado, passa entao a ocupar um lugar de honra nas licdes de Husserl no momento que ele
situa o seu projeto. O filésofo, alids, preserva o conceito e compreende a fenomenologia como
uma Psicologia numa acepg¢ao bem precisa: ora, se a Psicologia ¢ a ciéncia que tem por objeto de
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pesquisa a instancia mais propria da psyché, é plausivel, de fato, para além de todo psicologismo —
cria direta do objetivismo ingénuo — que “haja uma prodigiosa coincidéncia entre psicologia fenomenoligica
¢ fenomenologia transcendental |...]; uma esta implicita na outra” (Husserl, 2022, p. 161, grifo nosso).
O que se aventa aqui ¢ o consoércio entre psicologia e fenomenologia; consércio esse promovido
pela epoché transcendental, sem deixar de preservar o Eu absoluto para o qual o “mundo adquire
seu sentido de ser em uma comunhao intima, puramente interna com os outros” (Husserl, 2022,
p. 231). Assim, “o psicélogo aprende a compreender que, ele mesmo, nesta orientacao pura, ja
nao esta mais no mundo de modo ingénuo” (Husserl, 2022, p. 231). Como bem nota Merleau-
Ponty:

[-..] costuma-se dizer que Husset] ndo se interessa pela psicologia. A verdade ¢é
que ele mantém suas antigas criticas ao ‘Psicologismo’ e insiste sempre sobre a
‘reducio’ em virtude da qual se passa da atitude natural, que é a da psicologia,
como a de todas as ciéncias positivas, a atitude transcendental, que ¢ a da
filosofia fenomenolégica |...]. Husserl compara expressamente as relagdes da
fenomenologia e da psicologia com a matemdtica ¢ a fisica e espera do
desenvolvimento de sua filosofia uma renovagio dos principios da psicologia
(1996, p. 21-22).

Mais: “o problema de Husserl é o de tornar novamente possiveis a filosofia, as ciéncias e
as ciéncias humanas, bem como a coexisténcia delas” (Merleau-Ponty, 2001, p. 398). Pois bem:
com isso, a Psicologia podera voltar a sentir orgulho, mas nao o orgulho ilustrado, desmedido do
objetivismo que ingenuamente a perseguira, desde entio, como uma maldicio. E que agora, essa
episteme “atinge efetivamente o nivel mais alto de reflexividade, decisivo para a nova forma da
Filosofia e da humanidade europeia (Husserl, 2012, p. 268), humanidade essa agora liberta da
subsun¢ao no naturalismo e no objetivismo como alienagao de principio.

Isso posto, ja se torna possivel fazer, a seguir, um balanco final mesmo que breve e
provisorio.

CONCLUSAO

Ao trazer para o primeiro plano de debate o tema da ingenuidade, é revelador observar
sobre o quanto tal estado de questdo atravessa a obra de Husserl sob matizes diversos. Nao ha
obviamente, no limite aqui do texto, como reconstruir, passo a passo, cada nuance, cada paragem
que o problema urge a partir de ambas as frentes, filosofica e cientifica. O estudo a que
propusemos apenas se limita, nessa breve jornada adentro, em demarcar, a0 menos, a ressonancia
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geral do tema, bem como a maneira com a qual ele, de duas formas, assume um vetor todo

singular.

Os poucos escritos husserlianos aqui sumariamente escrutinados nao cessam de por em
relevo a tarefa de um esclarecimento tanto ontologico quanto histérico sem perder de vista ainda
a necessidade de reflexio sobre o método. A grande encruzilhada posta pelo objetivismo
cientifico-filoséfico foi a de perseguir um caminho sem o grau devido de questionamento, numa
escalada ingénua e acritica, tornando o conhecimento cego e, com isso, incorrendo num
inconsequente extravio quanto aos seus fundamentos ultimos. Husserl entende que somente a
filosofia, enquanto forma espiritual mais elevada detém as credenciais para tanto. A
fenomenologia entra af em cena como essa “ciéncia de rigor”, a unica capaz de renovar nossa
cultura cientifico-filoséfica e, portanto, vislumbrar outro horizonte de mundo aquém e além do
mundo-cliché de nossas crengas e valores objetivos.

O trabalho a ser feito, nessa direcao, reconhece Husserl, nio é dos menores. Para isso,
faz-se mister todo um espirito de despojamento, desprendimento de certos pressupostos tao
tradicionalmente arraigados e que moldam, por assim dizer, nossa civilizagao técnico-cientifica. A
cultura ocidental ¢ dosada, milimetricamente, por um ideal que o século XIX sacramenta no
santudrio da episteme em franca oposi¢ao a doxa. S6 ha um mundo credenciado, aquele que a
epistemologia, de longa data, confere pleno estatuto: o mundo objetivamente considerado.

Ora, trata-se de mostrar que esse nao é o unico mundo possivel. A linguagem objetal nao
é a unica e exclusiva forma de nos comunicar com ele. E preciso se desfazer dessa crenca, dessa
fé positivista. Numa palavra: libertar-se de uma maldicio, a maldicio da epistemologia. F por isso
que tal libertagdao implica um trabalho arqueolégico: escavar, sob a superficie do mundo objetivo
epistémico, um mundo abaixo, da doxa, ainda nao domesticado, em estado selvagem, bruto,
como metaforiza Merleau-Ponty. Ao projetar o litmotiv da fenomenologia como retorno as coisas
mesmas, Husserl avalia que as ciéncias positivas “sio ingenuidades de nivel superior,
configuracOes produzidas por uma técnica tedrica engenhosa, sem que as operagoes intencionais,
a partir das quais tudo isso ultimamente desponta, tenham sido explicitadas” (2013, p. 35; 191).
Esse ¢ sempre o ponto; o ponto cruciall O trabalho fenomenolégico vem justamente exorcizar o
fantasma objetivista que tanto encarnara na razo do Ocidente como uma maldi¢ao epistémica. Ha
de se compreender que nao se trata de impedir que a ciéncia prossiga em seu intento pratico-
técnico. Com bem nota Husserl, “a ciéncia segue sua marcha” (2021, p. 307). Até af ndo ha
qualquer objecao estrita. O real problema surge quando a razdo de principio nisso nio é, de
maneira radical, discutida ou, sequer, interrogada sem qualquer tomada de consciéncia
filosoficamente consequente. Ao nao interpelar o sentido dltimo da ra#io e desacreditar a histéria,
o objetivismo coopta, ingenuamente, as partes em questo, isto é, o saber cientifico-filoséfico. F
sob tal angulo que s6 uma filosofia renovada é que pode “se elevar acima do agir ngénus” (2014,
p. 104; grifo nosso). Eis porque Husserl ndo conclama so6 a ciéncia a essa tarefa, mas igualmente a
filosofia.

Sob uma otica que nao seja miope, a maldicdo que acomete a epistemologia pode ser
quebrada. Tudo depende de como a ciéncia e a filosofia se tornam capazes de se desfazer do
feitico que euforicamente as seduzira no alvorecer da cultura positivista. Para tanto, é preciso
uma autocritica franca e sincera quanto aos seus fundamentos, ou seja, se faz necessario outra
atitude, uma tomada de consciéncia que nao regurgite aquela “iluminice” que armara uma
cosmovisao objetivista como cren¢a dominante. A tarefa da fenomenologia transcendental ¢ a
unica que cumpre esse designio a medida que se faz anarcontica, isto é, demole os fundamentos
ultimos, nao restando, pois, pedra sobre pedra ante o edificio da ingenuidade reverenciada pelo
culto ao objeto.
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Resumo: Este artigo investiga a possibilidade fenomenolégica de uma chamada “memoria do
futuro” a partir do conceito husserliano de recordagao prospectiva (I orausschanende Erinnerung), tal
como formulado no §77 de Ideias I e desenvolvido nas Licdes para uma fenomenologia da consciéncia
interna do tempo. A partir da analise da estrutura temporal imanente da consciéncia, impressao
originaria, reten¢ao e proten¢ao, o estudo mostra que o futuro nio ¢ um dominio vazio ou
meramente projetado, mas um horizonte originariamente vivido no presente sob a forma da
antecipagao significativa. Argumenta-se que, mediante a reflexao, a consciéncia pode recordar nao
acontecimentos futuros, mas as proprias expectativas vividas, isto é, o futuro tal como foi
antecipado no fluxo da experiéncia. Em didlogo com Alfred Schiitz, essa estrutura é examinada
também no contexto do projeto e da agao, apontando que a recordagdo prospectiva constitui uma
dimensao fundamental da racionalidade pratica. Conclui-se que a no¢ao de “memoria do futuro”
nao deve ser entendida em sentido metaférico ou psicolégico, mas como um conceito
fenomenologicamente rigoroso que designa a possibilidade de recordar vivéncias antecipatérias
reais inscritas na temporalizagao da consciéncia.

Palavras-chave: Husserl. Fenomenologia. Temporalidade. Proten¢ao. Recordagao prospectiva.
Memoria do futuro.

Abstract: This article investigates the phenomenological possibility of a so-called "memory of the
future" based on the Husserlian concept of prospective remembrance (1 orausschanende Erinnerung),
as formulated in §77 of Ideas I and developed in Lectures on the Phenomenology of Internal Time
Conscionsness. Based on an analysis of the immanent temporal structure of consciousness, original
impression, retention, and protention, the study shows that the future is not an empty or merely
projected domain, but a horizon originally experienced in the present in the form of meaningful
anticipation. It is argued that, through reflection, consciousness can recall not future events, but
rather lived expectations, that is, the future as it was anticipated in the flow of experience. In
dialogue with Alfred Schiitz, this structure is also examined in the context of design and action,
pointing out that prospective remembrance constitutes a fundamental dimension of practical
rationality. It is concluded that the notion of "memory of the future" should not be understood in
a metaphorical or psychological sense, but as a phenomenologically rigorous concept that
designates the possibility of recalling real anticipatory experiences inscribed in the temporalization
of consciousness.

Keywords: Husserl. Phenomenology. Temporality. Protection. Prospective Remembrance.
Memory of the future.
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INTRODUGCAO

Como ¢ possivel recordar de “algo” que nio foi dado ou do que ainda nio aconteceu? A
primeira vista essa questido soa como um paradoxo ou até mesmo um contrassenso. A propria
concepg¢ao de memoria €, por definicao, relacionada a algo que ja aconteceu, isto ¢, aquilo que foi
dado ¢ preservado pela memoria, e seu acesso ¢ uma retomada do passado no presente. O futuro,
ao contrario, esta no dominio do que ainda-nio-foi-dado, do porvir e da expectativa. Qualquer
meméria de um dado do futuro seria impossivel, caso nao fosse plausivel mostrar como a estrutura
da experiéncia se da temporalmente e quais as potencialidades encontradas nos modos intencionais
da consciéncia.

Nas Ideias 1 (§77, 2006), Husserl menciona a possibilidade de uma “recordacao prospectiva”
capaz de antecipar intuitivamente o que ainda ocorrera, significando algo que sera percebido. Para
tratar de uma memoria de algo que ainda nao foi dado, ¢ necessario explicitar qual modo de
consciéncia torna isso possivel. Em outras palavras, a chamada “memoria do futuro” exige um
exame fenomenoldgico rigoroso da protengao, isto é, da estrutura intencional pela qual o porvir ja se
anuncia na experiéncia presente. Se a memoria retém o passado como algo que foi, a protengao
parece antecipar o futuro como algo que sera. Mas o que significa, nesse caso, lembrar-se de algo
que ainda nio aconteceu? E de que maneira a protengao, enquanto dimensao antecipadora da
consciéncia, constitui o sentido do porvir antes de sua efetividade temporal?

Para compreender esse fenémeno, propomos iniciar a investigacido pela constituicao
temporal da experiéncia, tal como descrita por Husserl (1994), na qual se distinguem as dimensoes
de retencdo, impressao originaria e protencao. Diferentemente da concepgao agostiniana de um
presente fixo ou estatico, Husserl apresenta a ideia de um presente alargado e dinamico (Lebendige
Gegenwart), no qual o agora vivido ja contém, em si, dois atos intrinsecos e complementares: a
retencao, voltada ao que acaba de acontecer, e a protengao, dirigida ao que esta prestes a acontecer
(DEPRAZ, 2007). Esclarecer a estrutura desse presente vivo é condi¢ado fundamental para
compreender o fenémeno da recordagao prospectiva, isto é, a possibilidade de uma consciéncia
que antecipa intuitivamente o porvir, conferindo-lThe desde ja um sentido temporal. F a partir dessa
base que poderemos examinar como a protengao se torna o ato intencional que possibilita uma
espécie de memoria do futuro.

O objetivo deste artigo ¢é, portanto, esclarecer em que medida a chamada recordagao
prospectiva permite fundamentar rigorosamente a ideia de uma “memoria do futuro”. Para isso,
propoe-se uma analise fenomenoldgica da temporalidade em Husserl, articulando as distingdes
entre retencao, recordacdo, copresentificagdo, protencao e expectativa, bem como o papel
especifico da fantasia. Em didlogo com Alfred Schiitz, a investigagao se estende ainda ao dominio
do projeto e da agao, mostrando como a antecipagao reflexiva do futuro desempenha um papel
constitutivo na orientagao pratica da vida.

O artigo nao pretende oferecer uma exegese sistematica da totalidade da obra husserliana
sobre o tempo, mas apoiar-se em passagens centrais para desenvolver uma reflexdo conceitual
coerente acerca da memoria prospectiva. Assim, busca-se mostrar que a no¢ao de memoria do
futuro, longe de ser um mero artificio retérico, encontra fundamento sélido na estrutura
fenomenoldgica da consciéncia temporal.
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1 TEMPORALIDADE E MEMORIA EM HUSSERL

No §81 de Ideias 1, Husserl inicia afirmando que a caracteristica fundamental de todos os
vividos ¢ a de aparecerem no “tempo fenomenolégico”. Essa expressio nao designa o tempo
cronolégico ou fisico, mas o modo como os proprios vividos se temporalizam em seu fluxo
continuo. O tempo fenomenoldgico ¢ a forma vivida segundo a qual cada ato de consciéncia se
articula com o anterior e o posterior, formando uma unidade dinamica na imanéncia do eu puro.

Em contraste, o tempo objetivo ou transcendente (o tempo cdsmico ou fisico) é aquele que
pode ser medido externamente, seja pelo relogio, seja pela posicao do sol. Hussetl estabelece uma
analogia entre essas duas ordens: assim como a extensao espacial objetiva se mostra a partir de
perfis sensiveis, também o tempo césmico é um correlato que aparece no fluxo temporal da
consciéncia, mas que nao se confunde com ele. Deste modo, o tempo objetivo é um fenéomeno
que se manifesta a partir do tempo fenomenoldgico, e nao o inverso, ele ¢ “o que aparece”, e nao
a propria “aparicio” temporal'. Isso ficari mais claro quando Husserl discutira nos §35 e §36 das
Ligdes para uma fenomenologia da consciéncia interna do tempo (1994) a distingao entre objetos constituidos
e consciéncia constituinte, pressupondo uma subjetividade absoluta que constitui o tempo, mas
nao ¢ constitu{da como um objeto. A grande questao nesses paragrafos é descobrir como podemos
acessar essa consciéncia absoluta constituinte do tempo fenomenolégico?

A intencionalidade ja evidencia essa distingao fundamental, ao ser compreendida como
“consciéncia de algo” (HUSSERL, 2000, p. 190). Assim como na percepg¢ao, também ¢ necessario
distinguir duas questoes em relagiao ao tempo: o fluir da consciéncia e o tempo que aparece como
objeto desse fluir. O tempo, enquanto tal, nao é algo percebido como um ente no mundo, mas o
horizonte imanente que possibilita a aparicao de todos os entes e acontecimentos. O tempo
fenomenoldgico nao ¢ apenas o meio em que as vivéncias se sucedem, mas a propria forma de sua
doagio. Aqui, o tempo é um modo de doagao da propria consciéncia, enquanto um fluxo continuo
de duragoes, e ndo apenas uma consequéncia de uma medicdo externa. Essa diferenga ¢é essencial
para compreendermos que a antecipagao do futuro, a proten¢ao, nao ¢ uma projecao imaginaria
sobre o tempo coésmico, mas uma dimensao constitutiva do proprio viver do agora.

O deslocamento, realizado por Husserl, na compreensao do tempo, como um modo de
doacio da experiéncia, permite compreender que toda vivéncia, inclusive a antecipagdo protensiva,
ocorre dentro de uma estrutura temporal imanente, em que o passado (antes), o presente (agora) e
o futuro (depois) estao entrelacados formando uma unidade. Isto é, o futuro nao esta fora da
consciéncia e nem ¢ um vazio esperando um dado ser alcancado e preenchido efetivamente, mas
uma dimensao que ja esta estruturada no préprio modo como a consciéncia vive o agora.

Na obra “Lides” (1994), Husserl analisa como o fluxo da consciéncia constitui o tempo.
Ele distingue trés estruturas fundamentais que organizam a experiéncia temporal.

Temos assim, como modos essenciais da consciéncia do tempo: 1. «Sensagao,
como presentacao [Gegenwdrtigung] (presentacao [Prdsentation]) e a retengdao e
protencio, com ela essencialmente entrelagadas, mas que também podem vir

! Conforme ZAHAVI, Hussetl ndo nega de modo algum que se possa falar sobre tempo objetivo: “ao contrério, ele
afirma que ndo ¢ filosoficamente aceitavel simplesmente supor que o tempo possui tal status objetivo. A questdao
fenomenologicamente relevante ¢ como o tempo pode apatrecer com tal validade, isto ¢, como ele foi constituido com

tal validade” (2015, p. 117).
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independentemente; 2. A presentificacio tética (recordagao), a copresentificacao
[Mitvergegenwartionng) e a presentificagdo iterativa (expectativa); 3. A
presentificagao da fantasia como pura fantasia, na qual se apresentam todos os
mesmos modos, mas na consciéncia de fantasia. (HUSSERL,1994, p. 131-132).

O primeiro nivel descrito por Hussetl é o da presentagao originaria (Gegenwidrtigung),
correspondente 2 vivéncia imediata do agora, aquilo que se di na impressio originiria®, o dado
sensorial em sua presenca mais viva. F nesse nivel que a experiéncia se mostra como doacio
imediata de sentido: “a experiéncia originariamente doadora é a percepeao” (HUSSERL, 20006, p. 33).
Husserl indica que é na percepgdo, e nao numa representagao posterior, que algo se manifesta
originalmente como presente. O ato perceptivo ¢, portanto, 0 campo em que o presente se constitui
como presenga viva € nao como um ponto estatico no tempo. Esse instante, continuamente
renovado, ¢ atravessado por dois momentos inseparaveis: reten¢ao e protengao que garantem a
espessura temporal da percep¢ao e a tornam mais do que uma mera sucessao de instantes. E
precisamente esta estrutura que fundamenta a distingao crucial entre os atos perceptivos imediatos
e 0s atos representativos posteriores. Como bem sintetiza Blaiklock:

enquanto a reten¢ao e a protencao sao aspectos da percepcao por meio dos quais
um objeto temporal nos é (imediatamente) dado, a recordacdo e a antecipagao
sa0 atos tepresentativos pelos quais tornamos presentes a consciéncia objetos
temporais que ja ndo fazem parte da experiéncia presente e, portanto, nao sao
mais percebidos. (2017, p. 470).

Desse modo, pode-se dizer que a retengao preserva o que acaba de passar, funcionando
como uma ‘“cauda” do agora. Ela nao é uma lembrang¢a voluntaria, mas uma modificagao
intencional que mantém o instante anterior, que se tornou ausente, aderido ao presente,
conferindo-lhe continuidade e duragio. E a consciéncia ainda voltada para o que foi, mas que ainda
ressoa no agora. Ja a proten¢ao ¢ a abertura intencional ao futuro imediato: uma expectativa
antevidente [V orblickenden Erwartungl nao tematica, um “horizonte do depois” que antecipa a
continuagao do que esta acontecendo. E possivel compreender essa dinamica com um exemplo
simples™ a0 ouvir a palavra “fendmeno”, a impressio primordial corresponde a0 som da silaba

2 “E preciso acentuar que a impressio originaria [...] ¢ a designacio husserliana para nossa consciéncia da fase-agora do
objeto, e ndo essa fase agora ela mesma” (ZAHAVI, 2015, p. 121). Isto quer dizer que a impressao originaria nao ¢ um
ponto temporal do agora, mas uma consciéncia do agora do tempo. Nesse sentido, a impressdo originaria nunca
aparece sozinha, mas acompanhada das contribui¢oes da retengdo e protengao.

3 Um dos exemplos mais recorrentes em Husserl para elucidar a estrutura da temporalidade da consciéncia ¢ a audi¢cio
de uma melodia. Ao ouvir uma sequéncia musical, ndo percebemos sons isolados que apenas se sucedem no tempo,
mas uma unidade significativa que se estende e se articula a cada instante. O som que soa agora s6 ¢ ouvido como
parte da melodia, porque os sons imediatamente passados ainda permanecem presentes na consciéncia sob a forma de
reten¢do, enquanto os sons iminentes ja sao antecipados protensivamente. Sem essa articulacio entre retencio,
impressdo originaria e proten¢ao, nao haveria melodia alguma, mas apenas um fluxo descontinuo de estimulos sonoros.
Como sublinha Garcia-Baré (1997, p. 43-44), “retencio e protencdo nao sao sensacoes de uma nova indole, sensagdes
de sensagdes. So, justamente, atos, intencionalidades, sé que absolutamente peculiares - ¢ imprescindivel insistir nisso.
A retengdo ¢ consciéncia da mesma audigdo da mesma melodia que o sdo a protencdo ¢ a impressio originaria ou
presentificacido pura. Mas a retencio ¢ a consciéncia originaria do passado imediato como tal passado imediato. Tem
o mesmo sentido que a proten¢do e a pura presentificagdo, e niao consiste em umas sensagoes envelhecidas, mas
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tonica “no”, que ressoa plenamente no presente. A retengdo mantém vivo, mas em modo
esmaecido, o som antetior de “fe”, permitindo que a palavra seja percebida como uma unidade
continua. Sem essa reteng¢do, ouvirfamos apenas “no” e a sequéncia se desintegraria. Ao mesmo
tempo, a proten¢ao prepara a consciéncia para o que esta por vir, talvez uma nova silaba, o siléncio
ou o término da palavra. Se a fala for interrompida bruscamente, experimenta-se uma pequena
frustracdo, pois a expectativa protensiva foi rompida. Portanto, nesse nivel, a experiéncia se da
numa imersao total no fluxo. A trfade impressao-retencao-protengao constitui a unidade minima e
irredutivel da consciéncia temporal.

O segundo nivel descrito por Husserl é o das modificagoes intencionais da presentificacao
que compreendem trés formas principais: a recordacdo (Erinmernng), a copresentificagao
(Mitvergegenwartignng) e a expectativa (Emwartung). Essas modificagdes tém em comum o fato de se
apoiarem no presente originario e de se voltarem a dimensdes temporais nao imediatas, como o
passado e o futuro. Diferentemente da percepcao, que doa o presente na intuicao sensivel, essas
modifica¢Oes sao atos intencionais nos quais a consciéncia se afasta do agora para reativar ou
antecipar vivéncias. Sao, dessa forma, modos derivados de presentificacio ou que dependem da
presentificacao para aparecerem, conservando a estrutura originaria do tempo vivido.

A recordacdo (Erinnerung) é um “reviver” intencional de um passado determinado. Ao
contrario da retengdo, que ¢ um vinculo passivo entre o agora e o que acaba de passar, a recorda¢ao
é um ato ativo, no qual a consciéncia “retorna” ao passado para torna-lo novamente presente.
um modo de presentificacio mediada, isto ¢, o que foi ¢é trazido a presenca, mas sob o modo do
ter-sido-dade. Husserl explica que:

a recordagdo ontem recordada faz parte da recordacio atual nio como
componente real de sua unidade concreta. A recordag¢ao atual poderia existir por
sua esséncia propria plena, mesmo que na verdade ndo tivesse havido a
recordac¢do de ontem (...), 20 passo que, se esta ultima efetivamente ocorreu, ela
faz necessariamente parte do mesmo fluxo de vividos jamais interrompido.
(HUSSERL, 2006, p. 93).

Isso quer dizer que cada ato de recordacio esta enraizado no fluxo temporal continuo da
consciéncia, mostrando que recordar niao é simplesmente reproduzir uma imagem, mas reativar
uma vivéncia dentro da corrente viva do tempo. O que se encontra na memoria nao sao apenas
imagens ou fotografias (formacao de imagens), mas vivéncias passadas. Sokolowski, no capitulo 1.
Percepgdo, memdria e imaginacio de seu livro Introdugiao a Fenomenologia (2004), afirma que é um equivoco
interpretar a recorda¢do como analoga a formagdo de imagens, pois sio dois tipos de
intencionalidades diferentes. O tipo de identidade que se forma na recordagdo nao equivale a
formacao de imagens, pois nesta ultima, a identidade ¢ formada por uma sequéncia de imagens que
remete a outras imagens, enquanto que a recorda¢ao pode ser vista mais analoga a percepgao, pois
se recorda as percep¢oes mesmas que um dia foram vivenciadas, tornando possivel vé-las
diretamente enquanto recordo.

presentes; e, no entanto, nela modificou-se passivamente, com uma passividade formidavel, na qual nenhuma liberdade
minha poderia intervir, o carater originario da consciéncia do presente”.
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O que guardamos como memorias ndo sao imagens das coisas que uma vez
percebemos. Mais propriamente, nés guardamos as préprias percepgcoes antigas.
Entao, quando recordamos de fato ndo evocamos imagens; antes, evocamos
aquelas percepcdes antigas. Quando essas percep¢des sio evocadas e
restabelecidas, trazem com elas seus objetos, seus correlatos objetivos. O que
acontece na recordagio ¢ que nds revivemos percepgdes antigas, e recordamos
os objetos que foram dados naquele tempo. Capturamos a parte antiga da nossa
vida intencional. Trazemo-la de volta a vida. E por isso que as memérias podem
ser tido nostalgicas. Elas ndo sdo apenas lembrancas, sdo atividades de reviver

(SOKOLOWSKI, 2004, p.77).

No entanto, se a recordagao consiste em reativar vivéncias passadas dentro do fluxo
continuo da consciéncia, isso significa que ela jamais se limita a reproduzir um passado isolado.
Como Husserl descreve no §24 de “Ligdes”, sobre a recordagao iterativa, toda recordagao contém,
em si mesma, inten¢oes de expectativa, isto ¢, antecipagoes do que “viria a seguir’” naquele passado
revivido. Ao recordar iterativamente, nao apenas retomamos o que foi efetivamente vivido, mas
também reencontramos as antigas protencgoes, as antigas esperas, as antigas aberturas para o advir,
que, naquele momento, acompanhavam a vivéncia original. Husserl (Cf. 1994, p. 82), afirma
explicitamente que, na recordagao iterativa, as proten¢oes nao apenas estao ai, prontas a agarrar o
adveniente; elas o agarram também, elas se preenchem, e nds estamos conscientes disso na
recordagio. Isso significa que, ao reviver um passado, revivemos também a maneira como aquele
passado esperava o futuro, ainda que agora esse futuro esteja previamente determinado e
conhecido.

E por isso que, como observa Sokolowski (2004), a recordagio nio é uma mera evocagio
de imagens, mas um reviver de percepgoes antigas. Em outras palavras, ao trazer de volta uma
vivéncia passada, traz-se também seu horizonte temporal, aquilo que se anunciava, o que estava
por vir, o que a consciéncia de entdo antecipava como possivel ou iminente. Assim, a recordagao
revela uma ligacao interna e estrutural entre o que foi e o que, naquele momento passado, ainda
nao era; ela recolhe nao apenas o passado em sua doagao, como também sua abertura para o futuro,
pois cada vivéncia passada inclufa a sua prépria protengao originaria. Recordar é, portanto, reviver
uma unidade temporal inteira, um “antes”, um “agora” e um “depois-por-vir”, cuja estrutura se
reapresenta na modifica¢ao intencional da memoria.

Além da recordagao, Husserl identifica a “copresentificacao” (Mitvergegenmwdirtignng) como
outra modificagio da presentagdo. Enquanto a recordagdo reativa o passado vivido, a
copresentificacao diz respeito ao que esta co-presente no horizonte perceptivo, mas que nao esta
sendo percebido atualmente. Trata-se da consciéncia do que estda “enroscado” ao agora, mas nao
aparece em ato. Husserl entende essa fun¢ao como o modo pelo qual uma experiéncia atual retém,
em seu horizonte implicito, elementos que pertencem ao mesmo campo de presenga, embora nao
se manifestem diretamente. Assim como um objeto percebido tem lados visiveis e lados nao
visiveis, mas igualmente “dados” na intencao, também cada momento do presente possui um
entorno co-presentificado que lhe confere espessura. Num encontro marcado, por exemplo,
enquanto caminho em direcdo a cafeteria, nao apenas recordo a conversa passada, mas também
copresentifico meu amigo caminhando simultaneamente de outro lugar. Ele nao aparece para mim,
mas esta presente como horizonte de sentido do acontecimento atual.

Essa estrutura do horizonte, que sustenta tanto a recordagdo quanto a copresentifica¢ao,
prepara o caminho para a “expectativa” (Emvartung), o terceiro tipo de modificaciao do presente. Se
a recordagdo reativa um passado e a copresentificacgdio mantém presente o nao-percebido, a
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expectativa projeta a consciéncia para um acontecimento futuro determinado. Diferentemente da
protencao imediata, que ¢ uma abertura indeterminada e estrutural ao que esta prestes a acontecer,
a expectativa é um ato intencional explicito que coloca um conteiddo especifico no futuro. Ela
antecipa algo concreto: o reencontro com o amigo, o momento da conversa, 0 gesto que vira.

A expectativa, portanto, nao é apenas uma disposi¢ao vaga diante do futuro, mas uma
intui¢do antecipante, como Hussetl afirma no §26 da “Ligdes”, “uma intui¢ao recordativa virada ao
contrario” (Cf. HUSSERL, 1994, p. 84), na qual o que esta por vir é presentificado sob a forma de
um processo ainda nao realizado, mas ja delineado na consciéncia. Vale frisar que a proten¢ao
originaria permanece indeterminada, ela apenas abre o presente para o que pode acontecer. A
expectativa ¢ sempre direcionada, isto ¢, ela contém um conteddo antecipado que, embora
incompleto, ja possui certa forma e orientagio. Por isso Husserl diz que, na expectativa,
encontramos inten¢oes de futuro indeterminadas, mas dirigidas desde o inicio do processo a
vizinhanga temporal, indicando que a consciéncia projeta o acontecimento esperado dentro de um
horizonte que culmina no agora vivo (Cf. 1994, p.84).

Diferente da recordagio, cujo preenchimento se da por percepgoes antigas reativadas, a
expectativa tem um modo de preenchimento totalmente distinto, pois ela s6 pode se confirmar
quando o futuro se tornar presente. Como afirma Husserl (1994, p. 85), “pertence a esséncia do
expectado que ele seja algo que vai-ser-percepcionado.” Assim, quando o acontecimento esperado
ocorre, o estado de expectativa se dissolve. Em outros termos, o futuro esperado torna-se presente
atual e este presente imediatamente desliza para o passado. Sendo assim, o que caracteriza a
expectativa, ¢ sua estrutura de acompanhamento antecipante, pois ela se dirige ao futuro por meio
de um esbogo que se mantém aberto, mas que, a0 mesmo tempo, estrutura o vir-a-ser do agora.
Nesse sentido, ainda que distinta da protencdo e da recordacgio, a expectativa partilha com ambas
um traco comum, visto que ela ¢ um modo de presentificagao que permite a consciéncia tornar
presente o que nao esta presente, seja como passado revivido, seja como futuro antecipado.

Se expandirmos essa analise ao nivel transcendental, veremos que essa co-presenca do
passado e do futuro ndo ¢ apenas uma estrutura psicolégica da experiéncia, mas um trago
fundamental da propria vida do Eu puro. Na Filosofia Primeira 11 (Cf. 1975, p. 121-123), Husserl
mostra que, ao aplicar a reducdo fenomenoldgica, ndo apenas o presente, mas também o passado
e o futuro se revelam como dimensoes intrinsecas da subjetividade transcendental. Assim como a
memoéria traz a luz um passado transcendental, isto é, um passado que permanece acessivel mesmo
apos a suspensio da crenca no mundo, a expectativa revela um futuro transcendental, uma abertura
originaria ao porvir que se mantém mesmo quando suspendemos qualquer crenga nas objetividades
futuras. A consciéncia ndo se resume ao “eu percebo agora”, mas ela vive como um fluxo que se
estende continuamente para tras e para frente. O futuro nio ¢ algo externo ao sujeito, mas um
horizonte imanente ao préprio modo de viver o agora. Desse modo, a expectativa nao é uma ficgao
psicolégica ou uma projecao imaginaria, mas uma forma originaria de experiéncia transcendental,
mediante a qual o porvir se doa a consciéncia antes mesmo de sua efetivagao.

Por fim, o terceiro ponto, “a presentificagao da fantasia como pura fantasia” ocupa uma
posicao estrutural especifica, pois ela nao pertence nem ao dominio da presentagao originaria nem
as modifica¢oes fundadas diretamente na impressao primordial, como a retenc¢do e a protencao.
Sua esséncia consiste em ser uma forma de presentificacio, isto significa, uma consciéncia que nao
doa originariamente o seu objeto. Husserl é categérico ao rejeitar a tese, associada a Brentano, de
que a fantasia poderia constituir o tempo originario da experiéncia. “Fantasia é a consciéncia
caracterizada como presentifica¢ao (reproducao). Ha, com certeza, tempo presentificado, mas este
reenvia necessariamente ao originariamente dado, nao fantasiado, mas sim presentado”
(HUSSERL, 1994, p. 75).

Trilhas Filosoficas, Caico, ano 18, n. 2, 2025, p. 153-168 - ISSN 1984-5561
Dossié Edmund Hussetrl



161
DOI: 10.25244 /1984-5561.2025.7617
A recordagio prospectiva e a possibilidade fenomenolégica de uma “memoria do futuro”
MOOR, R. C.; ZUBIAURRE, P. M.

Com isso, Hussetl estabelece uma distingao fundamental, em que a fantasia nao cria o
tempo nem fornece, por si mesma, uma doacgao originaria de objetividade. Pelo contrario,
“presentificagao ¢ o contrario do ato originariamente doador” (HUSSERL, 1994, p. 75). O objeto
fantasiado s6 pode aparecer enquanto modificagao de algo que, em principio, foi ou poderia ser
dado originariamente na percepg¢ao. A fantasia, portanto, nao ¢ fonte de constitui¢ao primaria, mas
um modo derivado de consciéncia temporal que sempre pressupoe a estrutura do presente vivo.

Essa distingao torna-se ainda mais clara quando Husserl (1994, p. 76) compara diretamente
a reprodugdo fantasiada com a retengao. Embora ambas se refiram a algo que nao ¢é estritamente
atual, elas diferem radicalmente quanto ao seu modo de aparecer. “Que entre a recordagao iterativa
presentificante e a recordagao primaria, que estende a consciéncia-do-agora, exista uma enorme
diferenca fenomenoldgica, isso mostra-o uma atenta comparag¢ao de ambas as vivéncias.”

A retengdo prolonga o agora vivido por meio de uma modificacdo continua, ao passo que
a fantasia introduz uma diferenca discreta, nao continua, em relacio a percepgao originaria. Assim,
“nao se fala de uma constante passagem da percepe¢ao para a fantasia. Esta ultima é uma diferenca
discreta” (HUSSERL, 1994, p. 77). Isto posto, a fantasia nao é um alongamento do presente, mas
uma mudanca de atitude intencional que recoloca o objeto sob a forma do como se, retirando-o da
esfera da doacio efetiva.

No Apéndice 11 das Ligges (1994, p. 125), Husserl aprofunda essa analise ao distinguir
cuidadosamente fantasia, imaginacdo e presentificagdo. Embora frequentemente confundidas na
linguagem comum, essas modalidades de consciéncia nao sio idénticas do ponto de vista
fenomenoldgico. Husserl observa que nem toda presentifica¢do intuitiva é fantasia e que nem toda
fantasia implica recordacio. ““Presentificagao’ no sentido mais lato e ‘fantasia’ no sentido mais lato,
no sentido geral, se bem que nio inteiramente univoco, ndo sio o mesmo.”

A fantasia caracteriza-se, antes de tudo, pelo tipo de “aparicio” que nela se da.
Diferentemente da percep¢ao, em que o objeto ¢é apresentado como presente, e da recordagao, em
que ele ¢é apresentado como passado efetivamente vivido, na fantasia o objeto aparece por meio de
uma aparicdo imaginativa, sustentada por fantasmas e nao por sensagoes. “Distinguimos, por
conseguinte, apari¢cOes perceptivas e apari¢oes da fantasia, contendo os ultimos, fantasmas como
material de apreensio (modificagdes presentificantes de sensagOes) e as primeiras sensagoes”
(HUSSERL, 1994, p. 120).

Essa distingao ¢ decisiva para o tema da meméria do futuro. Na fantasia, o objeto nao ¢é
vivido nem como efetivamente passado nem como efetivamente futuro; ele aparece sob um modo
neutro ou posicional variavel. Por isso, embora a fantasia possa ilustrar expectativas ou projetos,
ela ndo se confunde com a expectativa enquanto modificagao temporal intencional, pois “na
expectativa, quando ela ilustra o esperado, temos ja uma consciéncia simbolica” (HUSSERL, 1994,
p. 126). Assim, a fantasia pode fornecer imagens ou encenagoes do porvir, mas a estrutura temporal
propriamente dita da antecipag¢ao, aquilo que autoriza falar em uma “recordagiao prospectiva”,
pertence a articulagdo entre protensao, expectativa e reflexao, e nao a fantasia enquanto tal.
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2 A “MEMORIA DO FUTURO”: O PAPEL DA PROTENCAO E DA EXPECTATIVA
NA RECORDACAO PROSPECTIVA

A analise da temporalidade interna, da estrutura da presentificacao e das modulagoes entre
recordacdo, copresentificagdo e expectativa permite agora formular uma tese que, a primeira vista,
parece paradoxal, mas que emerge de modo intrinseco da fenomenologia husserliana, em que ha
uma forma legitima de meméria do futuro. Isso niao deve ser entendido como uma metafora
psicolégica ou como uma previsao mistica, mas como uma consequéncia direta da descri¢iao de
que a consciéncia é, em sua propria esséncia, um fluxo unitario onde passado e futuro sio
dimensoes essenciais do presente. Se a reten¢ao conserva o que ja aconteceu e a recordacgio reativa
vivencias passadas, a proten¢ao, quando tematizada reflexivamente, permite que o futuro seja
vivido como algo que sera e que ja possui sentido antes de sua realizagao. E isso que Husserl sugere,
de forma surpreendente, ao afirmar que aquilo que se espera pode, na reflexao, possuir a
significacao de algo que sera percebido (Cf. 20006, p.169).

A tese que propoe-se é a seguinte: a consciéncia é capaz de recordar antecipadamente um
futuro, isto €, de vivencia-lo no modo do ‘“ainda-nio-dado” como quem revive algo que ja lhe
pertence enquanto horizonte estruturado. Essa memoria do futuro nao é uma simples expectativa,
pois nao projeta apenas um conteudo possivel, mas se ancora na intencionalidade protensiva que
ja acompanhava a vivéncia original e que pode ser reativada reflexivamente. Assim como pode-se
recordar “como se ja esperasse que algo acontecesse, pode-se também recordar o futuro em sua
forma antecipada, trazendo de volta a estrutura protensiva que ainda nio se efetivou, mas que
constituiu a vivéncia original.

Essa possibilidade encontra apoio direto no que Husserl descreve como recordacio
iterativa nas Lzdes do Tempo (cf. 1994, p.82), onde afirma que, ao recordar uma sequéncia passada,
reativamos nao apenas o que aconteceu, mas também as expectativas que pertenciam ao proprio
acontecimento. Ou seja, o passado contém o futuro que ele esperava, um futuro que, na recordagao,
retorna como horizonte vivido. Se isso ¢ possivel no passado, entio a memoria prospectiva nao ¢
uma irregularidade e sim o reconhecimento de que cada ato contém, em si, um “depois” que pode
ser tematizado como parte integra da experiéncia.

Essa estrutura pode ser observada em experiéncias cotidianas. Suponha-se alguém
planejando uma viagem. Dias antes de partir, ela nao apenas imagina um cenario futuro, mas vive
esse futuro antecipadamente, completando-o com detalhes: o cheiro do aeroporto, o som dos
passos, a luz no saguiao de embarque, etc. A viagem ainda nao ocorreu, mas ja possui um conteudo
vivido, ndo como fic¢ao livre, mas como prolongamento intencional da vivéncia presente, guiada
por uma rede de expectativas sedimentadas. No momento da partida, essa pessoa podera
“recordar” de suas antecipagdes e confronta-las com o que se efetiva, numa espécie de
repreenchimento do que fora preenchido. A cada confirmagdo ou ruptura, estara reativando o
futuro que ja havia sido vivido em antecipagao. O futuro, aqui, ¢ lembrado.
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2.1 A estrutura fenomenoligica da recordagao prospectiva no §77 nas Ideias 1

Outra possibilidade de uma “memoria do futuro” sé pode ser compreendida quando a
recordagdo prospectiva ¢ analisada em sua estrutura fenomenoldgica prépria, tendo por
fundamento o ato de reflexdo. No {77 de Idezas I (20006, p. 169), Husserl descreve a recordagiao
prospectiva como uma presentificacio reprodutiva analoga a recordagao, mas voltada a dimensao
do futuro. Trata-se de uma modificagao reflexiva da consciéncia que tematiza um vivido
protensivo, isto é, uma antecipagao, conferindo-lhe o sentido de algo “que sera percebido”. Husserl
afirma que “aquilo que se espera intuitivamente, (...) possul a0 mesmo tempo, gracas a reflexao
possivel ‘na’ recordagao prospectiva, a significagao de algo que sera percebido, da mesma maneira
que o rememorado tem a significacdo de um ja percebido.” O futuro ainda nao aconteceu, mas é
vivido agora “como aquilo que sera”, ou seja, como um horizonte estruturado que, mediante
reflexdo, assume a forma de um vivido passivel de ser recordado.

Husserl descreve duas formas da temporalidade voltada ao futuro: a protencao imediata,
que ¢é abertura indeterminada ao que esta prestes a vir; e a recordagao prospectiva, que é reprodutiva
no sentido forte, pois reativa uma antecipagao ja vivida: “(...) o que antes de tudo esta em questao
¢ a ‘protenc¢ao’ imediata (...); a seguir, vem a recordacdo prospectiva, que, presentificando de
maneira inteiramente outra, ¢ reprodutiva em sentido mais proprio, é contrapartida da
rememoracao” (HUSSERL, 2006, p. 168-169). Em outras palavras, a recordagao prospectiva ¢ a
rememorac¢ao da expectativa, a reinscricao consciente daquilo que se antecipou na vivéncia original.
Assim como no passado lembrado reconhecemos a marca do “ja percebido”, no futuro lembrado
reconhecemos o “sera percebido”. A intencionalidade retencional (no passado) e a intencionalidade
protensiva (no futuro) siao simétricas em sua estrutura e podem, ambas, ser tematizadas
reflexivamente como vividos do eu.

Essa simetria aparece no exemplo fenomenolégico que Husserl (2006, p. 169) fornece:
quando dizemos “vamos ver o que ira acontecer”, voltamos o olhar reflexivo ao vivido perceptivo
“por vir”, isto €, a proten¢ao que se integra ao fluxo de vividos, mas que normalmente permanece
irrefletida. No ato de reflexdo, este vivido protensivo torna-se objeto: “podemos, portanto, refletir

e nos conscientizar de vividos proprios [...] pertencentes ao recordado prospectivamente enquanto
tal” (2000, p. 169).

Dessa maneira, a recorda¢iao prospectiva mostra que o futuro nao é apenas um dominio
vazio aguardando realizagdao ou preenchimento; ele esta ja estruturado como horizonte intencional
do presente, podendo ser reativado e “revivido” enquanto futuro esperado. A recordacdo
prospectiva ¢ a operagdao pela qual a consciéncia recupera sua propria antecipa¢do como um
conteudo presente, da mesma forma que recupera percepcoes passadas. Isso significa que a
consciéncia pode, rigorosamente, recordar o futuro, nao o futuro real, mas o futuro que ja lhe
pertence como expectativa vivida.

Essa estrutura abre o caminho para a no¢ao de memoria do futuro, pois ao tematizar suas
proprias protengoes e expectativas como vividos que ja ocorreram em forma antecipatoria, a
consciéncia é capaz de recordar o que ainda nao aconteceu, mas que foi vivido enquanto horizonte
formador do presente. A recordagao prospectiva nao inverte o tempo; ela explicita o modo como
o futuro ja se doa a consciéncia no préprio fluir da experiéncia.
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2.2 Projeto, fantasia e memdria do futuro: um didlogo entre Husserl e Schiitz;

A andlise husserliana da recordagao prospectiva encontra, no pensamento de Alfred
Schiitz’, um prolongamento fenomenoldgico decisivo no campo da teoria da agio. Ao retomar as
distingdes entre protencao imediata, expectativa e recordacdo prospectiva, Schiitz desloca a
problematica do nivel estritamente descritivo da consciéncia do tempo para o dominio do agir
humano intencionalmente projetado. Esse deslocamento permite compreender a chamada
“memoéria do futuro” nao apenas como estrutura da temporalidade interna, mas como condi¢ao
constitutiva da racionalidade pratica e do sentido da agao.

Schiitz (2018, p. 90) concorda com Husser]l quanto ao fato de que toda consciéncia esta,
originariamente, orientada ao futuro. Logo no inicio de sua analise, ele afirma que “todo agir ¢é
atividade espontanea ‘dirigida a algo futuro”. No entanto, ele acrescenta uma precisio essencial,
que essa orienta¢do ao futuro nao ¢é exclusiva do agir, pois “todo processo originalmente
constituinte (...) implica intencionalidades de vivéncia dirigidas ao futuro” 2018, p. 91). Aqui,
Schiitz reafirma o ponto de partida husserliano segundo o qual a proten¢ao nao ¢ um fenémeno
psicologico derivado, mas uma dimensao originaria da constitui¢ao temporal da experiéncia.

A partir daf, Schitz (2018, p. 91) introduz uma distingdo fundamental entre protengao
imediata e recordacdo prospectiva, retomando explicitamente o §77 das Ideias 1. A protengao
imediata ¢ descrita como uma antecipa¢ao vazia e nao intuitiva do adveniente. “Cada processo
originalmente constituinte se encontra animado por protengdes, as quais constituem de modo vazio
o adveniente enquanto tal, agarram-no, levam-no a realizagao.” Trata-se aqui do mesmo nivel
descrito por Husserl como abertura imediata do presente ao porvir, sem determinacao tematica do
que vira.

A recordagio prospectiva, por sua vez, ¢ situada por Schitz (2018, p. 91) em outro plano
intencional. Diferentemente da protengao originaria, ela ¢ uma forma reprodutiva de
presentificacao, analoga a recordagao iterativa do passado. O autor retoma literalmente Husserl ao
afirmar que, nela, “o esperado intuitivamente, o consciente em antecipa¢ao como ‘futuramente
advindo’, tem, a0 mesmo tempo, (...) o significado de algo que sera percepcionado, da mesma
maneira como o rememorado tem o significado de um ter-sido-percepcionado.” Com isso, a
antecipag¢ao do futuro ja niao ¢ apenas uma abertura indeterminada, mas um conteudo antecipado
que pode ser tematizado, refletido e, posteriormente, reconhecido como tal.

Esse ponto tem consequéncias decisivas para a compreensio do projeto. Para Schiitz,
projetar nao ¢ simplesmente antecipar um curso de agoes futuras, mas realizar um modo especifico
de recordagio prospectiva. O projeto nao se dirige ao fluxo do agir em sua execugao, mas a agao
ja completada, tomada antecipadamente como se fosse passada. Por isso, Schiitz afirma que “todo
projetar de agir é, antes, um “fantasiar’ de agir” (SCHUTZ, 2018, p. 93), e acrescenta que isso ocorre
segundo uma légica temporal precisa, que ele denomina wodo futuri exacti, o futuro pensado como
passado concluido. O que se projeta, portanto, nao é o agir em sua duragdo, mas “a agao, o
‘objetivo’ do agir a ser concretizado pelo mesmo” (SCHUTZ, 2018, p. 94).

4 Retomando diretamente Husserl, Schiitz, na obra “A4 construgao significativa do mundo social” (2018), especificamente no
“§ 9 o conceito de agir - Projeto e protencao”, radicaliza a descoberta husserliana e questiona como a recordacio
prospectiva deixa de ser apenas uma estrutura temporal abstrata ¢ passa a organizar agGes concretas, projetos e sentidos
de futuro na vida pratica, distinguindo a protencdo imediata, abertura vazia e indeterminada ao advir, da recordacio
prospectiva, compreendida como uma antecipacao reflexiva e reprodutiva do futuro.
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Esse ponto dialoga diretamente com Husserl, quando afirma, nas Lices (1994, p. 85), que
“a expectativa encontra o seu preenchimento numa percepgao” e que “pertence a esséncia do
expectado que ele seja algo que vai-ser-percepcionado”, ele indica que o futuro esperado ja é
estruturado segundo a forma do percebivel. Schitz (2018) radicaliza essa intui¢io ao mostrar que,
no projeto, o futuro € vivido como se ja tivesse ocorrido, isto €, sob a forma de uma ac¢ao tomada
como concluida. O futuro ¢ antecipado sob 0 modo de um passado imaginado, nao por confusao
temporal, mas por necessidade fenomenologica.

E aqui que a fantasia desempenha um papel decisivo. Schiitz (2018, p. 93) distingue
cuidadosamente a fantasia da protencao vazia. Enquanto esta ¢ nio intuitiva e indeterminada, a
fantasia projetiva ¢ uma “presentificacao intuitiva da atividade espontanea.” Contudo, essa fantasia
nao apresenta o agir em seu curso concreto, fase por fase. Segundo Schiitz, “projetado (‘recordado
prospectivamente’) nio é o agir completado passo a passo, sendo a acio” (SCHUTZ, 2018, p. 94).
Isso significa que a consciéncia nao antecipa vividamente o fluxo do agir, mas o resultado da agao
como ja dado, ou seja, como algo que sera reconhecido como realizado.

Essa estrutura permite compreender a memoria do futuro como algo distinto tanto da
imaginacdo livre quanto da simples expectativa psicolégica. Quando um sujeito projeta uma agao,
por exemplo, preparar uma aula, realizar uma viagem ou concluir um texto, ele nio fantasia
arbitrariamente imagens desconectadas. O que se constitui é uma antecipagao estruturada, ancorada
em experiéncias passadas e orientada por expectativas sedimentadas. O futuro ¢ recordado
antecipadamente como aquilo que “terd sido feito”.

Esse ponto também esclarece porque Schutz (2018, p. 93) afirma que “aquilo que, para o
agente, era expectativa vazia, é, para aquele que se recorda, expectativa preenchida ou nio
preenchida.” A memoéria do futuro nao ¢, portanto, a previsao de fatos futuros, mas a possibilidade
de reviver, posteriormente, a maneira como o futuro foi antecipado. Recorda-se niao do
acontecimento futuro, mas do modo como se esperou esse acontecimento.

Nesse sentido, Husserl e Schiitz convergem em uma tese fundamental: o futuro nao é um
vazio a espera de preenchimento, mas um horizonte intencional estruturado que pode tornar-se
objeto de reflexao. Husserl (2006, p. 169) o formula ao afirmar que, na recordagao prospectiva,
podemos refletir “sobre vividos préprios (...) como pertencentes ao recordado prospectivamente
enquanto tal.” Schiitz (2018), por sua vez, mostra que essa reflexdo é constitutiva do sentido da
acao e da unidade do agir.

A memodria do futuro, assim compreendida, nao dissolve a diferenca entre passado e futuro,
nem elimina a abertura do porvir. Ela nomeia uma estrutura fenomenoldgica precisa, em que a
possibilidade de a consciéncia reter suas proprias antecipacoes, reconhecendo-as posteriormente
como antecipagoes que lhe pertenciam. O futuro ¢ lembrado nao como fato, mas como horizonte
que estruturou o presente e orientou o agir. Dessa forma, memoria do futuro nao é uma metafora,
mas um conceito rigoroso. Ela designa a capacidade da consciéncia de viver o futuro antes de sua
efetivagao e de recordar, posteriormente, esse futuro enquanto antecipado. Trata-se, portanto, de
uma memoria sem objeto factual, mas nao sem sentido.
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2.3 Planejar nma festa: quando o futuro jd é vivido

Utilizar-se-a o exemplo do “planejamento de uma festa” para desenvolver melhor o que foi
dissertado até aqui. Este caso permite tornar fenomenologicamente tangivel a tese central deste
artigo que ha uma forma legitima de “memoria do futuro”, fundada na estrutura da protensao, da
expectativa e da recordacdao prospectiva. A situagdo mostra como o futuro pode ser vivido,
estruturado e posteriormente relembrado antes mesmo de sua efetivacido empirica. Aqui, o futuro
nao aparece como um simples vazio temporal, mas como um campo de sentido progressivamente
articulado no préprio presente da vivéncia.

Nos dias que antecedem a festa, a pessoa envolvida em sua organizagao nao se limita a
executar tarefas objetivas (comprar alimentos, organizar o espago, enviar convites). Essas agoes sao
permanentemente acompanhadas por uma orientagao afetiva e intencional para o que esta por vir.
O futuro da festa ja se encontra implicitamente vivido como horizonte, visualizando os convidados
chegando, as conversas, os gestos esperados e o clima geral do encontro. Trata-se de uma
antecipagao concreta, situada e pratica, que orienta o agir atual. Nesse sentido, o futuro nio é
apenas imaginado, mas vivido antecipadamente no modo da expectativa estruturada.

E justamente aqui que a analise de Husserl, no §77 de Ideias T (2006, p. 170), é exemplar.
Ao tratar da reflexdo como modificagio do vivido, Husserl mostra que um vivido pode estar
efetivamente presente sem ter sido tematizado. Quando a reflexdo se volta para ele, ndo o cria, mas
o traz a presenca como algo que ja estava sendo vivido. No exemplo dado por Husserl, trata-se de
um vivido de alegria: “a primeira reflexdo sobre a alegria a encontra como atualmente presente,
mas nao como se iniciando justamente agora. Ela esta ali como perdurando, como ja vivida antes
e apenas nao apreendida pelo olhar.”

Neste caso, a alegria ndo nasce no momento da reflexdao, mas ja era vivida de modo
irrefletido, acompanhando o fluxo da consciéncia. De maneira analoga, no planejamento da festa,
a expectativa do acontecimento futuro, frequentemente acompanhada por sentimentos de alegria,
ansiedade ou entusiasmo, ja esta sendo vivida antes de qualquer tematizacao explicita. A pessoa
“esta contente com a festa” ou “preocupada com o andamento” mesmo sem, a cada instante, tomar
essa vivéncia como objeto.

Quando, por exemplo, na véspera do evento, essa pessoa se detém e pensa: “amanha todos
estarao aqui, a misica estard tocando, a casa cheia”, ocorre uma modificacdo reflexiva desse vivido
antecipante. O que se dd entao nao ¢ uma simples fantasia livre, mas aquilo que Husserl denominou,

como viu-se acima, de recordagao prospectiva.

Nesse momento, a pessoa nao apenas antecipa a festa, mas pode recordar agora como
antecipou antes. Pode lembrar que, dois dias atras, imaginava a chegada dos convidados com
apreensao ou alegria. O futuro, enquanto futuro vivido na expectativa, torna-se ele préprio
recordavel. Temos, assim, uma memoria n2o de um acontecimento efetivamente ocorrido, mas de
um vivido antecipante real que se deu no fluxo da consciéncia. A estrutura temporal dessa
experiéncia ¢ reveladora, pois o vivido de expectativa pertence originalmente ao presente vivo,
como horizonte protensivo. Uma vez decorrido, ele se sedimenta no fluxo e pode ser retomado
pela reflexdo como algo que foi vivido. A memoria, por sua vez, nao se dirige diretamente ao futuro
enquanto tal, mas ao vivido do futuro, ao modo como o futuro foi antecipado.

O exemplo da festa também evidencia que essa recordagdo prospectiva nao se reduz a
fantasia. Embora envolva imagens e cenarios possiveis, ela esta ancorada em um curso efetivo de
acao e em expectativas dotadas de validade pratica. A antecipaciao da chegada dos convidados
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orienta decisoes concretas no presente e esta vinculada a crenga implicita de que algo efetivamente
acontecera. Diferentemente da fantasia pura, que permanece no registro da neutralizacao, a
expectativa envolve uma tomada de posi¢ao quanto ao futuro, ainda que aberta e revisavel.

Assim, ao recordar, na véspera, a alegria antecipada dos dias anteriores, a pessoa nao esta
simplesmente evocando imagens, mas retomando um vivido real de expectativa que pertenceu ao
seu fluxo de consciéncia. Tal como no exemplo de Hussetl, a reflexao permite distinguir entre a
alegria vivida irrefletidamente e a alegria tornada objeto pela reflexdo. Do mesmo modo, ela permite
distinguir entre o futuro enquanto ainda nao ocorrido e o futuro enquanto ja vivido na forma de
expectativa. O caso do planejamento da festa confirma a tese desenvolvida ao longo do artigo, a
de que a consciéncia temporal nao se limita a conservar o passado, mas também a estruturar, viver
e posteriormente recordar antecipagoes. A recordacdo prospectiva mostra que o futuro, longe de
ser apenas uma auséncia, possui uma realidade fenomenoldgica propria enquanto vivido
antecipadamente no presente vivo. E nesse sentido rigoroso que se pode sustentar a possibilidade
de uma memoéria do futuro fundada na propria estrutura da consciéncia do tempo.

CONSIDERACOES FINAIS

Este artigo procurou investigar a possibilidade fenomenolégica de uma “meméria do
futuro” a partir da analise da recordacdo prospectiva em Edmund Husserl. O percurso
desenvolvido mostrou que tal nog¢ado nao implica uma inversao da ordem temporal nem a
lembranca de acontecimentos futuros empiricos, mas designa a possibilidade rigorosamente
fundada da consciéncia recordar suas préprias antecipagoes, isto €, as expectativas vividas que
estruturaram o presente antes da efetivacao do porvir.

A analise da temporalidade imanente revelou que o futuro nio é um dominio externo ou
extrinseco a experiéncia, mas um horizonte originario do presente vivo. A protenc¢ao, enquanto
abertura estrutural ao que esta por vir, acompanha toda vivéncia atual e confere-lhe continuidade
e sentido. Quando essa abertura antecipante é tematizada reflexivamente, ela pode tornar-se objeto
de recordacgio, configurando o que Husserl denomina recordagao prospectiva. Lembrar o futuro,
nesse sentido, significa recordar o modo como o futuro foi antecipado e vivido no fluxo da
consciéncia.

O dialogo com Alfred Schiitz permitiu ampliar essa analise a0 campo da agao e do projeto,
mostrando que a antecipagao reflexiva do futuro nio se restringe ao plano teérico da consciéncia
do tempo, mas constitui um elemento fundamental da racionalidade pratica. O projeto intencional
envolve uma recordagdo antecipada da a¢do como ja concluida, estruturada sob o modo do futuro
perfeito, o que evidencia que a memoria do futuro desempenha papel decisivo na orientagio do
agir humano.

A distingao fenomenoldgica entre expectativa, fantasia e imaginacao revelou-se essencial
para evitar equivocos interpretativos. Embora a fantasia possa fornecer imagens do porvir, a
memoria do futuro nao se funda na criagao imaginativa de cenarios, mas na repeti¢ao reflexiva de
vivéncias antecipantes reais, dotadas de validade temporal e intencional. Trata-se, portanto, de uma
meméria sem objeto factual, mas ndo sem conteudo vivido.
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No entanto, é necessario apontar limitagdes desta investigacao. O estudo concentrou-se
prioritariamente na fenomenologia transcendental husserliana e em seu didlogo com Schiitz,
deixando em segundo plano possiveis interlocugdes com a fenomenologia hermenéutica ou com
abordagens empiricas da memoria prospectiva na Psicologia e nas Ciéncias Cognitivas. Além disso,
a analise permaneceu no plano conceitual, sem explorar sistematicamente implicagoes clinicas,
éticas ou sociais da antecipagao temporal. Essas limita¢oes, contudo, indicam caminhos férteis para
pesquisas futuras. Investigacbes posteriores poderiam aprofundar a relagdo entre memoria do
futuro e afetividade, especialmente nos fenomenos da ansiedade, da esperanga e da expectativa
frustrada.

Diante do exposto, pode-se dizer que a no¢ao de memoria do futuro, longe de ser paradoxal
ou metaforica, revela-se um conceito fenomenologicamente consistente. Ela exprime a capacidade
da consciéncia de viver o futuro antecipadamente, de sedimentar essas antecipa¢oes no fluxo da
experiéncia e de retoma-las reflexivamente como parte constitutiva de sua propria temporalizagao.
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Resumo: O presente artigo visa descrever a constituicao do alter ego nas Meditagoes Cartesianas de
Edmund Husserl, a fim de relatar o problema do solipsismo, e o pathos-con na fenomenologia de
Michel Henry. A partir da autoconstitui¢ao do ego transcendental como polo idéntico de seus atos
vividos intencionalmente com relagao a objetividade, a consciéncia é constituida como “consciéncia
de alguma coisa”. A partir da Quinta Meditacao Cartesiana, serd exposta a concep¢ao da
intersubjetividade através de uma perspectiva transcendental do ego que conduz a constitui¢ao do
alfer ego. Essa exposi¢ao se torna fundamental para analisar o problema do solipsismo que surge a
partir destes conceitos na fenomenologia de Edmund Husserl. Nesse sentido, procurar-se-a
clucidar alguns elementos que possam contribuir para a objecao do solipsismo e para a
possibilidade de uma teoria nao-solipsista. Como resposta ao problema da intersubjetividade, sera
realizada uma analise da critica henryana a Husserl a partir da concepc¢ao de pathos-con.

Palavras-chave: Fenomenologia. Ego transcendental. Intersubjetividade. Solipsismo.

Abstract: This article aims to describe the constitution of the a/fer ego in Edmund Husserl’s Cartesian
Meditations, with the purpose of addressing the problem of solipsism, as well as Michel Henry’s
notion of pathos-with within his phenomenology. Beginning with the self-constitution of the
transcendental ego as the identical pole of its intentionally lived acts in relation to objectivity,
consciousness is established as “consciousness of something.”” From the Fifth Cartesian Meditation,
the conception of intersubjectivity is presented through a transcendental perspective of the ego
that leads to the constitution of the alfer ego. This exposition becomes essential for analyzing the
problem of solipsism that arises from these concepts within Husserlian phenomenology. In this
respect, the article seeks to clarify certain elements that may contribute to an objection to solipsism
and to the possibility of a non-solipsistic theoretical framework. As a response to the problem of
intersubjectivity, the study undertakes an analysis of Henry’s critique of Husserl based on the
concept of pathos-with.

Keywords: Phenomenology. Transcendental ego. Intersubjectivity. Solipsism.
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1 INTRODUCAO

O presente artigo tem como objetivo discutit o problema da intersubjetividade na
fenomenologia. Edmund Husserl suscita a constituicdo do alfer ego transcendental a partir das
Meditagoes Cartesianas, esta que ¢ designada por meio do idealismo transcendental. Assim, a partir da
constituicao do ego transcendental, surge a questdao relativa a outras subjetividades existentes.
Husserl cita o solipsismo no inicio das Meditacoes Cartesianas, retomando-o na Quinta Meditagao ao
descrever a intersubjetividade e ao final o chama de “aparente”. Levando em consideracio o
idealismo transcendental, a fenomenologia nao estaria vinculada ao ego em si mesmo e, portanto,
ao solipsismo? A partir disso, a fenomenologia consegue elucidar a constitui¢ao do a/zer ego?

Para responder esses questionamentos, esse estudo pretende abordar os principais
elementos que designam a intersubjetividade descrita na Quinta Meditacao Cartesiana a fim de
descrever a experiéncia do outro a partir da experiéncia do ego transcendental. Nessa perspectiva,
o outro como alfer ego ¢ um outro eu. Assim, a questio do solipsismo vem a tona como uma obje¢ao
a intersubjetividade. Por isso, serdo citados alguns pressupostos pelos quais Husserl considerou o
solipsismo como “aparente”, a fim de elucidar uma obje¢io ja demonstrada por ele mesmo.

Por fim, sera apresentada a teoria do filésofo francés Michel Henry sobre o tema da
intersubjetividade, a qual ele desigha como pathos-con. Nessa perspectiva, direciona-se a
compreensao do outro a partir de uma comunidade de viventes em que nao ha uma constitui¢ao
do ser a partir da intencionalidade e do mundo, mas a partir da propria doagao do fendmeno da
vida em si mesmo. O ego é a autodoa¢ao do fenémeno que aparece ao ser, antes que se possa
definir uma consciéncia e um método intencional. Nesse sentido, procura-se delinear uma possivel
resposta henryana ao problema da intersubjetividade apresentado na teoria de Husserl através da
analise fenomenoldgica do jovem filésofo francés ao idealismo transcendental.

2 AINTERSUBJETIVIDADE A PARTIR DO EGO TRANSCENDENTAL

Na Quinta Meditacao da obra Meditacoes Cartesianas, Hussetl descreve o alfer ego compondo
a intersubjetividade transcendental. Ele descreve que o outro® nio é percebido pelo ego como um
objeto natural existente no mundo, mas como algo que se apresenta de forma distinta. A existéncia
do outro para o ego se constitui como um problema na teoria husserliana transcendental da
experiéncia do outro. Os outros egos “nao sao por certo simples representacoes e objetos
representados em mim das unidades sintaticas de um processo de verificagio que se desenvolve
em ‘mim’, mas justamente nos ‘outros” (Husserl, 2001, p. 105). Portanto, pela reducio
fenomenoldgica transcendental, o eu possui a experiéncia dos outros e do mundo, mas como “de
um mundo estranho a mim, ‘intersubjetivo’, existente para cada um, acessivel a cada um em seus
‘objetos™ (Husserl, 2001, p. 106). Nesse sentido, cada ego experiencia 0 mundo em si em oposi¢ao

2 O outro entendido aqui, na teoria husserliana, como outro sujeito existente no mundo objetivo apreendido pelo eu
por meio da reducdo fenomenoldgica transcendental.
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a todos os outros sujeitos existentes, em que cada um se constitui por seus fenomenos apercebidos
pela intencionalidade da consciéncia.

Para tanto, pela intencionalidade, o ego visa os outros egos através da redugido
fenomenoldgica transcendental da objetividade. O ego nio se constitui apenas como ser proprio,
mas na reflexdo do préprio ego sobre si mesmo enquanto moénada. Deste modo, o outro ego, nao
sendo apenas objeto, é dotado de fungdes constitutivas de intencionalidade em sua experiéncia
subjetiva. O grande problema husserliano que se apresenta aqui esta no acesso a experiéncia do
outro ego, sendo este estranho a mim. Nesse sentido, “como pode ser que meu ego, no interior de
meu ser proprio, possa, de alguma forma, constituir ‘o outro’, ‘ustamente como lhe sendo
estranho’, ou seja, conferir-lhe um sentido existencial que o coloca fora do conteudo concreto do
en mesmo que o constitui?” (Husserl, 2001, p. 109).

Tentar-se-a responder essa questdo pela abstracdo de tudo o que ¢é externo ao ego
transcendental, restando apenas a coeréncia do fenomeno no mundo ligada a experiéncia
transcendental continua e concordante. Com isso, na extremidade da redugdo fenomenoldgica ha
a eliminagao de tudo o que nao ¢ propriedade exclusiva do eu. Ao mesmo tempo que o outro
corresponde a um corpo existente, esse possui fendmenos e uma vida, mas que nao tem acesso No
proprio eu, ou seja, o outro é um outro eu. Para tanto, se é afirmado a possibilidade do ego acessar
a originalidade do outro, entdo o outro e eu serfamos 0 mesmo, o que NAo NOs parece coerente.

Por outro lado, pela vinculagao coerente do fenémeno do mundo, o ego constitui a ideia
da experiéncia de um outro que nao seja eu e, assim, a experiéncia de um mundo objetivo. Entao,
“entre os corpos desta ‘natureza’, reduzida ‘aquilo que me pertence’, encontra-se o proprio corpo
organico, que se distingue de todos os outros por uma particularidade unica” (Husserl, 2001, p.
111), compondo a intersubjetividade no mundo. A particularidade ¢ um tnico corpo que pertence
ao ego com propriedades organicas pelas quais ele pode acessar distintamente pelas sensagoes que
oferece, pelos 6rgaos que possui e por todos os fenémenos cinestésicos que formam um fluxo de
acoes que permitem afirmar a concep¢ao de corpo. Desse modo, é possivel perceber os diferentes
membros que constituem meu corpo, as sensacoes € as agoes que os mesmos fazem na pratica com
a natureza € com o proptio corpo.

Nesse sentido, ao reduzir os outros corpos materiais tem-se resultante a vinculagdio com o
fenomeno do mundo, mas ao reduzir meu préprio corpo, chego a mim mesmo, assim, me
manifesto por meio de meu préprio corpo ao mundo externo, constituindo uma unidade psicofisica
pelas relagoes unicas do eu e da vida com o corpo. Portanto, “o mundo exterior, o organismo e o conjunto
psicofisico sdo dessa forma depurados de tudo ‘o que nao ¢ vinculagao’, nao sou mais um ex# num sentido natural
na medida justamente em que eliminei qualquer relacio com um #ds, assim como tudo o que faz
de mim um ser do ‘mundo” (Husserl, 2001, p. 112). O que restou foi um eu psicofisico integrado
num corpo, em que o “eu, o ‘eu humano’ reduzido (‘o eu psicofisico’) sou, portanto, constituido
como ‘membro’ do mundo, com uma ‘exterioridade’ multipla; mas fui eu quem constituf tudo isso,
eu mesmo, em minha alma, e carrego tudo isso em mim como objeto de minhas ‘inten¢des™
(Husserl, 2001, p. 112-113). O eu pode ser encontrado em si mesmo, se distinguindo do mundo
exterior, pois, a partir do eu, do outro lado ha as exterioridades objetivas e através dela é possivel
chegar ao ego transcendental.

Ainda, segundo essa concep¢ao husserliana, os objetos exteriores transcendentes
pertencem ao polo de atos vividos que resultam nas determinagoes proprias do eu constituindo o
ego por meio de suas percepcdes — fendmenos inseparaveis do concreto — e pela sua sensibilidade
original. Para tanto, um objeto é percebido de forma direta somente enquanto “objeto
indeterminado da intui¢ao empirica” (Husserl, 2001, p. 115), sendo que somente pela experiéncia,
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ele se torna objeto determinado. Levando em consideragao que “o ego considerado concretamente possui
um universo ‘daquilo que lhe perfence’, universo que se revela numa explicitagao original do eg sum,
explicitagao apodictica, pelo menos quanto a sua forma” (Husserl, 2001, p. 118), a totalidade do
mundo reduzida pertence ao conteido concreto do ego ao eliminar tudo o que lhe é estranho e a
abstracao da experiéncia do outro como unidade transcendental se confunde com minha prépria
vida, pois o objeto dessa experiéncia é uma unidade inseparavel da vida e de suas potencialidades.
Nesse sentido, na explicitagao original interior é possivel encontrar um mundo transcendental
como resultado da intencionalidade do mundo objetivo aquilo que pertence a si mesmo.

Através da experiéncia do que ¢é estranho ao ego e remete a0 mundo objetivo, neste se
encontram 0S outros que, consequentemente, sao estranhos ao meu eu, os nao-cus. Essa
experiéncia é resultante da redugdao a vincula¢do, em que o mundo reduzido se revela como
transcendéncia imanente. Porém, as sinteses constitutivas sao inseparaveis do ser concreto e os
outros sao aqueles “egos excluidos do ser concreto ‘que me pertence™ (Husserl, 2001, p. 121).
Entido, o mundo exterior a0 meu eu proprio e concreto é um mundo transcendental primeiro em
si — transcendéncia primordial como elemento determinante para a constitui¢ao do ego. Além disso,
esse mundo estd na esséncia da constituicio dos outros e de mim mesmo, formando “uma
comunidade de exs que existem uns com 0s outros € uns para 0s outros, ¢ que engloba a mim
mesmo” (Husserl, 2001, p. 121). Entao, essa comunidade de monadas constituem um tnico mundo
pot meio da intencionalidade que ¢ comum a todos os eus — conjunto de sujeitos psicofisicos.

Pela esfera intersubjetiva de vinculacio ha uma intersubjetividade transcendental que
constitui o mundo objetivo, formando um “nés” transcendental. Portanto, a experiéncia
intersubjetiva concordante composta por uma comunidade de sujeitos, constituinte da objetividade,
se relaciona com a prépria intersubjetividade, ela mesma essencialmente formada por sujeitos
particulares dotados de sistemas constitutivos comum a todos, o qual pertence a explicitacdo de
conteudos intencionais. Assim, o alfer ego designa outro eu, composto pela vincula¢ao primordial
como unidade psicofisica e como sujeito que se relaciona consigo mesmo e com o mundo por
meio de uma vida intencional.

Nesse sentido, como unidade psicofisica, a0 supor outro ego enquanto corpo proprio (Lezb)
existente no mundo, por meio da redugao na minha natureza primordial, tenho a percep¢io de um
outro corpo que nada mais ¢ do que um elemento determinante de mim mesmo. Levando em
consideragao que o meu corpo ¢é o unico que pode ser constituido de maneira original, o outro
corpo ¢ a transposi¢ao do meu préprio corpo através da percepgao dada a mim mesmo. Por uma
espécie de analogia, enquanto organismo que me pertence ao se deparar com outro corpo, ele nao
me pertence sendo através da percepcao que tenho dele. Nesse sentido, ha uma “distin¢ao radical
entre percepgoes que pertencem por sua génese a esfera primordial e percepgdes que aparecem
com o sentido de alfer ego € que, gragas a uma génese de grau superior, definem, dessa forma, um
sentido novo” (Husserl, 2001, p. 125). Porém, conforme explicitado pelo proprio Husserl, a
particularidade do outro nao me ¢é apresentada analoga a minha particularidade de eu psicofisico,
mas como um emparelhamento original quanto a constitui¢ao da particularidade de cada um.

Seguindo essa exposi¢ao, o outro eu é uma modificagio do meu eu, por meio do
emparelhamento que os opde. Nesse sentido, o outro aparece no meu mundo primordial, gracas a
modificac¢ao intencional do meu eu — uma outra monada se constitui por meio da minha moénada.
Portanto, “a todo aquele que me é estranho pertence um ex apresentado, que nao sou eu mesmo,
mas que ¢ minha modificagdo, um outro ez, que permanece intimamente ligado aos horizontes
apresentados do seu ser concreto” (Husserl, 2001, p. 130). Por essa livre modificacao, os fendmenos
podem ser vistos de diferentes maneiras e ocupar qualquer lugar no espago, enquanto meu corpo
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¢ mostrado como “aqui” e o outro corpo como “ali”. Através das mudangas da percepcao do lugar
em que O ego se encontra, “o corpo que aparece na minha esfera monadica no modo do ‘alt’,
apreendido como organismo corporal de um outro, como o organismo do a/ter ¢go, 0 é a0 mesmo
tempo como o mesmo corpo, no modo do ‘aqui’, cujo ‘outro’ tem a experiéncia na sua esfera
monadica” (Husserl, 2001, p. 131), acompanhado de todas as intencionalidades constitutivas.

Para tanto, o corpo do outro como o corpo do “ali” pertence ao meu sentido primordial.
O seu modo de aparecer niao se emparelha de modo direto com o corpo do “aqui”, mas como um
modo de aparecer espacial que emparelha se eu estivesse “ali”. Assim também, “a significacio de
um organismo que se encontra num outro ‘mundo’, analogo ao meu mundo primordial” (Husserl,
2001, p. 132). Entao, o objeto que é apreendido de forma andloga se ajusta aos fenomenos analogos
resultantes desse sistema e o emparelhamento associativo dessa fusio gera adaptagdo mutua de
significados.

Assim, diante do emparelhamento associativo do corpo “ali” com meu préprio corpo, ha
0 ego coexiste no “ali”’, como se o eu estivesse no “ali”. Desse modo, o que ocorre é um ego que
se apresenta como outro e todo o comportamento do outro é compreensivel a partir da experiéncia
do meu proprio ego. Nesse sentido, “cada compreensao do outro que realizo tem como efeito criar
novas associagoes e abrir novas possibilidades de compreensao, e também inversamente” (Hussetl,
2001, p. 134), constituindo a intersubjetividade transcendental husserliana.

Portanto, nessa exposicao da constituicio do ego transcendental e do alfer ego que se
apresenta a intersubjetividade da teoria de Husserl. Por conseguinte, procurar-se-4 argumentar
alguns pontos importantes para a obje¢ao do solipsismo e também acerca do que o fenomendlogo
alemao procurou expor ao escrever o solipsismo como “aparente”. Conforme Vieira (2014, p. 128)
“a dificuldade do solipsismo seria, assim, o desafio maior das Meditagoes cartesianas, e cabe a quinta
meditagao resolver os paradoxos surgidos ao longo das meditagdes anteriores”.

3 HUSSERL PODE SER CONSIDERADO SOLIPSISTA?

Husserl inicia as Meditacoes Cartesianas expondo o eu no sentido natural e posteriormente o
constitui pelo método fenomenolédgico. Levando em consideracao o cogito cartesiano, ele radicaliza
a fenomenologia e define o ¢g cogito por meio da evidéncia apoditica do si-mesmo enquanto ego
transcendental e pela sua propria experiéncia com relagdo a vida intencional perante o mundo
objetivo. Segundo San Martin (1993, p. 242), o solipsismo é um problema apresentado pelo proprio
Husserl devido a reducio fenomenoldgica que nos leva a deduzir uma individualidade. De acordo
com o Diciondrio Bdsico de Filosofia, ““solipsismo (do lat. so/us: s6, e ipse: ele mesmo) termo de sentido
negativo, e até mesmo pejorativo, designando o isolamento da consciéncia individual em si mesma,
tanto em relagdo a0 mundo externo quanto em relagao a outras consciéncias” (Japiasst, Marcondes,
2008). Nesse sentido, o significado da palavra “solipsismo” remete a uma individualidade extrema
ignorando toda relagdo para além da propria consciéncia.

A mengio a0 solipsismo vem a tona em trés partes das Meditagies, no inicio’, ao final e

3 ) : ~ ~ s g
“Com certeza, ele esta de acordo com o sentido da reducio transcendental de ndo poder colocar de inicio nenhum
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principalmente na Quinta Meditacdlo como uma objecao a partit da concepcio de
intersubjetividade. Partindo do ponto inicial da mencao ao solipsismo, ele o cita antes da exposi¢ao
da constitui¢ao do ego transcendental. Sua pretensio o vincula ao sentido natural em que o eu se
refere ao ser existente no mundo ainda ndo caracterizado pela esfera fenomenoldgica
transcendental. Ao menciona-lo, ha uma hipétese de que ele tenha tido o intuito justamente de
problematizar o solipsismo enquanto individualidade para descrever elementos constitutivos na
fenomenalidade do ego.

Assim, logo ao iniciar a afirmagao da filosofia transcendental, ele ndo estaria em condigoes
de afirmar outros eus, levando em consideragdo que a constituicdo do ego transcendental ainda
nao fora explicitada. Desta forma, é aferida uma egologia solipsista que pode ser rejeitada apos a
explicitagdo da experiéncia de outros egos. Entio, o solipsismo teria se apresentado como
pressuposto para iniciar a teoria da autoconstituicao do eu e a intersubjetividade.

Nesse sentido, o objetivo de Hussetl fornece uma analise a partir da constitui¢io do ego,
por isso inicialmente apresenta a objetividade do mundo e posteriormente a intersubjetividade que,
através da intencionalidade, o ego se constitui de maneira transcendental. Portanto, sua pretensio
nao se baseia apenas em relacionar o eu com os outros, mas o solipsismo pode ser uma prerrogativa
para iniciar a discussao fenomenoldgica transcendental da experiéncia do eu.

A constitui¢io do ego nao é um isolamento da consciéncia com relagdo ao mundo, mas
através da vivéncia intencional com o objeto ela pode ser constituida. Através da intencionalidade,
o alter ego também possui variacOes intencionais distintas e, portanto, vivéncias distintas do ego
transcendental. Para tanto, se a prerrogativa husserliana ndo é com relagao aos outros existentes no
mundo, mas apenas com a constituicio do proprio ego transcendental, entio o outro setria
apreendido tal qual a objetividade, apenas um fendémeno para a constitui¢ao do ego. Assim, o
intuito de Hussetl nao é questionar se os outros eus existem no mesmo grau de relevancia que o
ego transcendental, mas sua pretensdo seria explicar os modos como os outros sio apreendidos
pelo ego, levando em consideragao apenas suas existéncias no mundo objetivo.

Porém, ao apresentar a intersubjetividade, Husserl apresenta o a/fer ego como outro eu,
enfatizando o sentido do emparelhamento do outro como outro sujeito que possui vivéncias a
partir de sua intencionalidade. Nesse sentido, toda a Quinta Meditagdo se estabelece em torno da
constitui¢ao do eu e do outro na esfera transcendental intersubjetiva. De acordo com Ricoeur (2004,
p.2406), “por um lado, é-lhe necessario ir até o fim da reducdo e assumir a aposta de constituir o
sentido do alter ego ‘em’ e ‘a partir de’ mim; por outro lado, é-lhe necessario dar conta da
originalidade, da especificidade da experiéncia de outrem, enquanto, precisamente, ¢ a experiéncia
de um outro que eu”. No primeiro caso, hd uma constitui¢ao do outro ego a partir de mim e ao
mesmo tempo ele esta intencionalmente constituindo minha consciéncia. Ja no segundo caso, é
necessario entender que o outro enquanto outro ego também se constitui em suas vivéncias
intencionais.

Nesse sentido, problematizando a afirmacao ricoeuriana, outra vez ¢ necessario voltar ao
principio da constitui¢io transcendental de Husserl. Partindo do mundo natural para o mundo
fenomenoldgico, a pretensio husserliana é descrever o ego transcendental por meio de uma
reducao fenomenoldgica diante do mundo da objetividade e de outros sujeitos. Pelo fato do eu se
constituir como ego transcendental em sua apoditicidade, justifica atribuir esta mesma designagao

outro ser que nio seja o ex e o que lhe ¢ inerente, e isso com um espectro de determinagoes possiveis, mas nao ainda
efetuadas. A dita ciéncia comegara, portanto, seguramente como ¢gologia pura e, por esse fato, parece nos condenar ao
solipsismo, pelo menos transcendental.” (Husserl, 2001, p.48)
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aos outros eus existentes na intersubjetividade? Talvez Husserl partiu da explanacao desse ego
apoditico para depois expor a intersubjetividade, exatamente para que nao ocorra uma confusao
com relagdo a apreensao do mundo pelos atos intencionais de cada eu, os quais sao diferentes de
acordo com suas experiéncias. Por isso, teria citado o solipsismo no inicio das Meditacies, como um
momento abstrato dentro da totalidade da teoria fenomenoldgica transcendental (San Martin, 1993,

p. 250).

Para tanto, expondo o primeiro ponto citado por Ricoeur, a rejeicao do outro como ego
dotado de estados vividos intencionais e levando em consideragdo a constitui¢ao do ego
transcendental através dos fenémenos apreendidos nos objetos existentes no mundo, o préprio eu
poderia se tornar apenas um fenomeno diante da percep¢ao dos outros egos, o que parece
contraditério na fenomenologia husserliana. O sentido dado ao ego transcendental s6 adquire
significado diante do mundo objetivo e de outros egos transcendentais na intersubjetividade. Pela
defini¢ao do a/ter ego, 0 ego nao se apresentaria mais como sujeito tnico em um mundo existencial
objetivo conforme descrito nas quatro primeiras Meditagdes, mas passaria a existit uma
comunidade de sujeitos, cada qual com sua vivéncia intencional, conforme o segundo ponto
afirmado por Ricoeur. Nesse sentido, a objecao ao solipsismo pode ser apresentada como
argumento para a constitui¢ao da intersubjetividade.

Por outro lado, o grande problema surge pela analogia do outro com o ego em que o outro
nao se apresentaria como realmente é. Apesar de Hussetl descrever o emparelhamento para nao se
deter diretamente a um método analégico em relagdo ao outro, nao parece alterar o sentido da
compreensio em sua totalidade. O meu ego em analogia com outrem desigha o meu ego
transcendental enquanto corpo presente no mundo em analogia com outro corpo, portanto, outro
ego. Mas, somente meu corpo, enquanto corpo préprio (Leib) pode ser constituido por meio do
ego primordial, se reconhecendo subjetivo, enquanto o outro corpo (Kdrper), corpo objetivo, se
constitui a partir do meu ego. Somente eu posso ser o ego primordial e ha uma transferéncia
aperceptiva do meu corpo (Leib) para o outro (Kirper), constituindo um outro (Lezb), mas a partir
do ego primordial, seja ele o meu. Portanto, ao se referir por analogia, Hussetl nao se refere a uma
analogia no sentido légico, mas como descreve Ricoeur (2004, p.255), “trata-se antes de uma
analogia que funciona no plano das ‘géneses passivas’, como quando compreendemos uma
realidade nova por analogia com uma realidade ja conhecida e na base de uma experiéncia primeira
que fornece uma espécie de Urs#fiung, de fundacao originaria”.

O conceito de Urstiftung' é o ponto zero como instauracio originiria ao qual todas as
experiéncias sao constituidas e que fundam um sentido. Nio se trata do comeco absoluto, mas a
base de fundagao de um sentido primeiro que sedimenta a compreensao de novas realidades ao
qual o sujeito vivencia. Ricoeur se refere ao conceito fenomenolégico (herdado de Husserl) de
geéneses passivas como processos pré-reflexivos pelos quais certas significagoes se fundamentam
antes de qualquer reflexao consciente. Porém, estas s6 ocorrem por analogias espontaneas, como
naturais, de experiéncias semelhantes ja vividas. Nesse sentido, uma nova experiéncia pode se
vincular a uma primeira a partir da relagido semelhante existente entre elas. Com isso, surge essa

* A imprecisio na concep¢io de Urstiftung dificulta a andlise do conceito husserliano. A seguinte passagem retrata essa
ideia até mesmo por seus comentadores como “momento fundador (o momento do que Husserl chama a Urstiftung,
no livro da Crise) ¢ afectado por uma falta de clareza intrinseca, relativamente ao alcance do seu gesto inaugural. Nao
se trata de uma afirmacdo trivial, mas sim de algo que poderfamos classificar como estruturante da concepg¢ao
husserliana da histéria. E assim que, em coeréncia com esta tese, Husserl afirma, por exemplo, que a novidade radical
que consistiu na descoberta da subjectividade, por Descartes, foi acompanhada do desconhecimento do sentido do ego
¢ogito, enquanto campo imanente de experiéncias fenomenoldgicas, ¢ da sua compreensio a partir da nogio tradicional,
nao criticada, de res ou substancia” (Morujao, 2014, p 150).
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concepcao de Urstifiung em que a primeira experiencia funda o modo como as novas experiéncias
sao compreendidas. Assim, é uma espécie de movimento do desenvolvimento de sentido. A
unidade do ego possui uma estrutura acerca da génese passiva que o constitui e s6 adquire sentido
pela existéncia de uma consciéncia intencional. Apesar dos niveis pré-reflexivos, a formagao da
unidade s6 ¢ percebida quando articulada com a constituigao do ego.

Nessa mesma perspectiva, Husserl designa essa analogia como uma espécie de
emparelhamento entre o eu e o outro, o originario e o nao-originario, o ego e o alter ¢go. Este
emparelhamento corresponde a uma “transferéncia” do eu para o outro, levando em consideragao
uma suposi¢ao do outro como algo vazio. Porém, sendo o eu como um sujeito dotado de
experiéncias, o outro como outro ego nao pode ser considerado apenas um objeto psicofisico, mas
um outro sujeito com experiéncias tal como as minhas, em que eu fago parte da experiéncia do
outro e o outro faz parte da minha experiéncia enquanto ego transcendental.

Ainda segundo essa concepgao, Hussetl apresenta o ego como verdade apoditica e levando
em consideragao a primazia de constitui¢ao diante dos outros egos, entao, se aniquilarmos os outros,
seria possivel constituir o ego transcendental em sua individualidade? Pela certeza da existéncia do
eu, os outros seriam apenas fenomenos apreendidos correspondentes a objetividade no mundo.
Neste caso, 0s outros seriam como nao-eus, estranhos ao ego. Partindo de Ricoeur (2004, p.257),
“enquanto permanece analogo de mim mesmo, o outro nio ¢ senao uma modificagio do meu eu;
mas, mostrando-se face a mim num comportamento concordante, torna-se verdadeiramente um
‘outro’, um ‘estranho’. Entao, sendo o outro ego uma modificagao do meu eu, se constituindo em
sua experiéncia, ha uma designagdo apropriada para o que Husserl pretende expor acerca da
intersubjetividade, refutando a ideia de que se trata apenas de fenomenos meramente objetivos.
Com isso, mesmo que o outro seja um estranho, ele ¢ um outro ego com experiéncias subjetivas.

Em contraponto, San Martin (1993) descreve que o solipsismo nos leva a uma ideia natural
e portanto, excluiria toda a ideia transcendental, que é principio da teoria fenomenoldgica
husserliana e da afirmagdo do ego transcendental. Ele descreve que “o solipsismo aparente nao é outra
coisa sendo a intromissao do solpsismo cético na esfera transcendental, que por essa mesma
intromissao deixa de ser transcendental” (San Martin, 1993, p. 250, traducdo nossa, grifos no
original). Para tanto, a propria ideia de transcendental ficaria comprometida. Pela objetividade do
mundo, cria-se a ideia de aparéncia do solipsismo descrita por Husserl ao final da Quinta Meditagao
Cartesiana e através da transcendéncia, a naturalidade do mundo ¢ superada para sua objetividade.
Mas, de acordo com a afirmacao de San Martin (1993), o solipsismo aparente parte da ideia natural
e, portanto, todo o transcendental também seria negado.

Entao, se todo o transcendental seria negado, a propria teoria de Hussetl apresentada nas
Meditagoes Cartesianas seria refutada. Nao seria plausivel para o filésofo evocar uma teoria que ele
mesmo rejeitaria. Nesse sentido, a apoditicidade do ego transcendental e a intersubjetividade nao
poderiam ser constituidas, ja que seu ponto de partida esta na fenomenologia transcendental. Ainda,
“se a fenomenologia quer ‘trazer a experiéncia ainda silenciosa a expressao de seu proprio sentido’
e a experiéncia do homem é uma experiéncia comunitaria, a fenomenologia havia de elucidar esta
experiéncia; se no principio ele nao o fez, foi porque tomou a experiéncia como algo individual”
(San Martin, 1993, p. 255, tradugao nossa). Desta forma, algumas argumentagoes feitas aqui
conduzem a obje¢ao do solipsismo. Nesse sentido, parece evidente que a inten¢ao de Hussetl era
a de afirmar essa obje¢ao que ele mesmo apresenta, apesar de nao a desenvolver suficientemente.

Ao finalizar as Meditacoes, Husserl descreve que toda a compreensdo acerca do ego
transcendental e da intersubjetividade constituem o idealismo fenomenoldgico transcendental, e
ele proprio rejeita a ideia do solipsismo: “A aparéncia do solipsismo ¢é dissipada, ainda que seja
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verdade que tudo o que existe para mim s6 pode extrair seu sentido existencial em mim, na esfera
da minha consciéncia” (Husserl, 2001, p. 163). A passagem procura mostrar que o solipsismo
“aparente” do idealismo transcendental husserliano se desconstréi quando se compreende
corretamente o fundamento fenomenolégico da consciéncia. Apesar de considerar a verdade
apodictica de tudo aquilo que “existe para mim” sé adquire sentido dentro da esfera da minha
propria consciéncia, isso nao implica que a fenomenologia através da consciéncia intencional
reduza o mundo a uma mera constituicio egoldgica. Ao contrario, Husserl evidencia que o
idealismo transcendental ¢ uma monadologia por ser uma analise rigorosa das monadas que, apesar
de remeter a tradicao leibniziana, funda-se exclusivamente na descricdo fenomenoldgica da
experiéncia tal como ela se da ap6s a redugao (Husserl, 2001, p. 163).

Assim, essa monadologia ndo é uma nova metafisica especulativa, pois nao segue os
pressupostos herdados desta tradi¢ao. Husserl concebe a fenomenologia como uma busca para
explicitar as experiéncias subjetivas pelo acesso a evidéncia originaria ou o modo como os sentidos
do conhecimento se constituem na prépria experiéncia intuitiva e, entao, fundamentam todas as
formas possiveis de conhecimento. Nesse sentido, a tarefa da fenomenologia consiste em explicitar
o sentido que o mundo objetivo possui para os sujeitos. Além disso, cada vivéncia subjetiva da
consciéncia é acompanhada de horizontes de sentido que nao siao totalmente dados, por isso,
exigem elucidacdo. Esses horizontes nido decorrem de limitagdes contingentes do sujeito, mas
pertencem essencialmente a estrutura da experiéncia.

Por fim, evidencia-se uma certa pretensao husserliana de que o solipsismo faz parte das
reflexes para se chegar ao transcendental, por isso o afirma como aparente e o rejeita ao final das
Meditagoes. Portanto, seguindo os argumentos justificados até entdao, podemos caracterizar a teoria
husserliana, de modo geral, como nao-solipsista.

A partir disso, o presente trabalho, busca em Michel Henry uma nova perspectiva para a
concepgao da intersubjetividade na fenomenologia a partir de sua andlise critica da teoria
husserliana. A seguir, procurar-se-a elencar alguns pontos importantes na Fenomenologia Material
do jovem francés afim de responder o problema apresentado na teoria hussetliana acerca da a/zer

ego.

4 PATHOS-CON: POR UMA FENOMENOLOGIA DA COMUNIDADE

Michel Henry, em sua obra Fenomenologia material, descreve reflexdes sobre a Quinta
Meditagao Cartesiana de Edmund Husserl. De forma distinta ao ego transcendental que ¢
constituido através da consciéncia intencional, a teoria henryana defende uma perspectiva pautada
na doagdo originiria do fendmeno da vida’. Nesse sentido, o ego nio é constituido, mas ¢ doado

> Michel Henry descreve a vida como fenémeno doado, ou autodoado ao ser do ego, o que difere da concepcio de
vida biolégica. Nesse aspecto, a vida é pura fenomenalidade e nao necessita de um método intencional para que ela
exista, ja que, para Henry, o método e o objeto da fenomenologia sio o mesmo — doacido no ser do ego. Sobre esse
tema, consultar a seguinte referéncia: HENRY, Michel. (2011b), O que ¢ isso a que chamamos de vida?. In: MARQUES,
R. V., MANZI FILHO, R. (Ozgs). Paisagens da Fenomenologia Francesa. Trad. Rodrigo V. Marques. Conferéncia
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a0 ser em sua pura manifesta¢ao — o que determina sua originalidade quanto ao método da inversao
fenomenoldgica para a fundamentagio da sua teoria chamada Fenomenologia Material’.

As criticas de Henry a Husserl ndo sao propriamente sobre a fenomenologia, mas sobre
seu método fenomenoldgico, em que “todas as questoes que levantamos ao texto husserliano sao
questdes fenomenolodgicas” (Henry, 2009, p. 209, traducao nossa). Essas questdes sao resumidas
por Henry na concepg¢ao de “como” as coisas se diao, o grande proposito da fenomenologia, e
justificam a critica a teoria husserliana, assim como as posteriores a ela — chamada de
fenomenologia historica’. Portanto, “a Quinta Meditacio Cartesiana nos convida, nada menos, que
repensar a fenomenologia mesma em seu fundamento l6gico” (Henry, 2009, p. 209, tradugao nossa).

Segundo Henry, o ego se mostra na autodoa¢ao em si mesmo, no proprio setr, nNao
necessitando de uma esfera transcendental pertencente ao mundo. O ego ¢ automanifestagdo em
si mesmo, por isso, se trata do autoaparecer do ser ontolégico — ideia defendida por uma
anterioridade da fenomenologia ao sentido da ontologia na teoria henryana, ainda em sua obra
L essence de la manifestation. O fundamento primeiro do ser é o ego, sendo que ele é manifestagao no
ser de forma imanente. Nesse sentido, Henry se desfaz do método intencional para explicitar a
nao-intencionalidade em sua teoria em que os fendomenos sao doados e nao passam pelo crivo de
uma consciéncia ou redugao fenomenoldgica. Essa analise se torna primordial para compreender
o pensamento henryano que zzwerfe o caminho da fenomenologia. Sua justificativa advém no
pressuposto de que nio ¢é necessario de um método fenomenoldgico para conceber o ego, na
medida em que ele se experimenta a si mesmo, por si s6 afirmar sua efetividade fenomenolégica.

Recorrendo a Quinta Meditagao Cartesiana, convém mencionar a seguinte passagem
henryana presente na obra Fenomenologia material:

[...Jcomo aquilo que torna possivel uma experiéncia poderia ser estranho ao seu
conteddo efetivo e, ainda mais, aquilo que constitui sempre e em todo lugar tal
contetdo? Possibilidade quer dizer realidade. A possibilidade transcendental da
experiéncia ¢ a fenomenalizacio original da fenomenalidade do fenémeno, e
assim de todo fendomeno concebivel, sua realidade e o que o determina por inteiro.
Como uma condicido em si ndo afetiva poderia ser condi¢ao daquilo que, nela e
por ela, se revela ser necessatiamente afetivo? (Henry, 2009, p. 187, traducio
nossa).

Cabe analisar a tese apresentada que propde questionar o pressuposto husserliano pelo qual

pronunciada na Universidade de Québec em Trois-Rivieres, em primeiro de novembro de 1977. Curitiba: Editora
UFPR, 2011.

6 Sobre esse tema, consultar a tese que defende essa perspectiva henryana: PAGNUSSAT, Janessa. A questio da
inversdo fenomenologica de Michel Henry: fenomenalidade da vida e o ser como autoafeccio. Tese (Doutorado em
Filosofia) -  Programa  de  Pés-Graduagdo em  Filosofia, =~ UFSM, 2024. Disponivel em:
https://repositotio.ufsm.br/bitstream /handle/1/31639/TES_PPGFILOSOFIA_2024_PAGNUSSAT_JANESSA.p
df?sequence=1&isAllowed=y

7 Por fenomenologia histérica compreende-se “[...] a saber, o movimento de pensamento brilhantemente inaugurado
por Husserl, prosseguido por Heidegger e os outros filésofos que se alimentaram da inspiracio husserliano-
heideggeriana. Essa fenomenologia husserliana ou heideggeriana designo-a como fenomenologia histérica. Que ela se
reclame de Descartes e em especial do cogito, ou que, pelo contratio, o critique explicitamente, nos dois casos, essa
fenomenologia nio atingiu o que esta em jogo no cogizo” (Henry, 2008, p. 2).
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as experiéncias subjetivas sao pensadas a partir de estruturas intencionais e analogias constitutivas.
Assim, Henry interroga o que pode ser compreendido efetivamente pela experiéncia concreta que
cada sujeito tem de outro. O problema que se apresenta esta no conjunto das vivéncias afetivas
como presenga, auséncia, solidio, amor, 6dio, ressentimento, tristeza, alegria. Para Henry, essas
modalidades afetivas sio modalidades concretas de nossa vida, nada mais que o modo originario
pelo qual sao doadas fenomenologicamente.

A critica se dirige, entio, no modo como essas vivencias foram entendidas no plano
empirico em que a filosofia transcendental nao precisava necessariamente compreendé-las. Por isso,
a grande lacuna estd em como o que possibilita uma experiéncia poderia ser totalmente
independente daquilo em que essa experiéncia se manifesta. Nesse sentido, suscita sua critica ao
plano fenomenolégico husserliano em que nido ha possibilidade (realidade) transcendental
desvinculada de seu modo de aparecer. A condicao de possibilidade da experiéncia ¢ sua
fenomenalidade originaria em que a vida se revela a si mesma como afetividade.

Portanto, se a experiéncia do outro sujeito se da a partir da doacao de fendmenos afetivos
em sua propria experiéncia fenomenoldgica, a condigao de possibilidade para essa experiéncia nao
pode nao ser afetiva. Nessa perspectiva, se apresenta um argumento importante: a afetividade nao
¢ um elemento constitutivo do ego transcendental, ela é o fenémeno originario doado ao ser do
ego. Assim, Henry destaca que nossa relagdo com os outros egos se da por meio do pathos pela
manifestacao das tonalidades afetivas, como o sofrimento e a fruicao.

O alter ego apresentado por Husserl designa a mesma estrutura transcendental do objeto
transcendental, enquanto estrutura fenomenoldgica pertencente ao mundo. De certa maneira,
Husserl havia percebido que o ego antecede os outros egos (alfer ego) e 0s objetos transcendentais
do mundo. Ao relatar a intencionalidade quanto aos outros egos entendidos a partir do meu ego,
sua teoria apresenta que o alfer ¢go deve ser um outro ego tal qual o mesmo que o meu, uma unidade
psicofisica presente no mundo. Henry (2009, p.190), menciona que “nio se trata do corpo dos
outros, mas do meu, do meu Eu Posso, do meu ego”. Assim, Henry refuta a teoria de que haja um
alfer ego, uma alteridade a partir do ego, ao afirmar que “a experiéncia da alteridade ¢ totalmente
falsificada na medida em que o ego e o corpo que intervém nessa experiéncia, enquanto a tornam
possivel, sio um corpo e um ego constituidos” (Henry, 2009, p. 197, tradu¢ao nossa). Nessa
perspectiva, a constituicao de um ego ¢ criticada por Henry, ja que o ser nao ¢ constituido, mas sua
esséncia ¢ pura manifestacao imanente. Portanto, o outro ego também nao pode ser constituido a
partir do meu ser. A cada ego ¢ doado a propria revelagao de si, de cada ipseidade, sendo que “no
experimentar-se a si mesma da subjetividade absoluta nasce a Ipseidade original” (Henry, 2009, p.
111, traducio nossa).

Além disso, o corpo é a manifestacio subjetiva do Eu posso que se da enquanto
representacdo transcendental no mundo. Para Henry, o corpo é subjetivo, ao qual ele apresenta
uma releitura da ontologia biraniana (Praseres, 2014). Outro corpo nao é constituido a partir do
meu, mas esta ali enquanto uma subjetividade existente no mundo. Quando dois corpos sensiveis
se encontram e se unem®, o desejo que os vincula se revela como afetividade no pathos subjetivo de
cada um. Assim, “somente essa presenca radicalmente transcendental com independéncia tanto de
todo ato de captagao quanto do meio em que tal ato se realiza, enquanto que a presenca do meu
corpo a minha sensibilidade no interior da esfera do que me é préprio nao possui nada que exija
ou implique sua constancia, de modo que o argumento de Husserl desmorona” (Henry, 2009, p.
199, traducdo nossa). A presenca do corpo proprio nao depende de nenhum ato de percepgao, nem

8 “N2o buscam acaso os amantes uma espécie de exibicao reciproca a luz do mundo, nio desejam ver-se, tocar-se? O
b b
que querem tocar? A sensagﬁo do outro, sua vida.” (Henry, 2009, p. 228, tradugﬁo nossa)
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de um meio no qual tal percepgao ocorra. O corpo é uma presenca “radicalmente transcendental”,
pois se trata de uma autoafecgao que se da antes de qualquer intencionalidade com o mundo. Em
contradi¢do com as analises husserlianas, Henry sustenta a concepgao de que a experiéncia do
corpo nao necessita de constancia perceptiva e nenhuma mediacao da consciéncia para que a torne
possivel, ela ¢ a forma originaria de manifestagao.

A experiéncia sensivel de cada corpo pode ser sentida somente a si mesmo. Para Henry,
essa concepgao revela uma lacuna na analise husserliana, pois o filésofo alemao nao teria levado
plenamente em consideragdo que a constituicao do a/fer ego a partir da experiéncia do ego ignora a
sensibilidade estritamente imanente. Tal sensibilidade se manifesta e se sente exclusivamente em si
mesma, de modo que nao pode ser transmitida, compartilhada ou experimentada por outro ego,
nem reproduzida na corporeidade alheia. Portanto, ha “a impossibilidade primordial de perceber
intencionalmente o outro em si mesmo” (Henry, 2009, p. 200, traducdo nossa). Nesse sentido, o
outro ¢ um outro ego (no sentido da fenomenologia henryana) e esse é o ponto que Henry procura
evidenciar. Sendo um ego imanente, nao ha possibilidade de ser representado e apreendido por
outro ego. Portanto, “eu ndo posso perceber o outro em si mesmo nao porque o alter ego seja um
alfer, mas porque ¢ um ego” (Henry, 2009, p. 200, traducao nossa). Cada manifestacao ¢ primordial
e absoluta, pois acontece como doag¢iao em cada ser do ego de forma singular. Henry niao esta
defendendo um solipsismo, até porque descreve sobre a relagao interpatética com 0s outros egos
existentes, mas justifica que nao podemos constituir um a/fer ego a partir do meu ego.

A relagao interpatética ocorre através da manifestagao da afetividade no pathos e desse modo
ocorrem as experiéncias intersubjetivas. E a relacio do meu ego com outro ego que se revela o ser
em sua manifestagao patética, numa constante pulsio, em que o ser do ego possui sua propria
doagao, seu proprio pathos. Cada ser sente suas tonalidades afetivas manifestadas em seu corpo vivo,
no nucleo invisivel da vida (pathes). O corpo é o préprio fendmeno subjetivo, sendo que nao ha
uma separacgio entre o ser e o que ele ¢, manifesta em seu corpo subjetivo’.

A diferenca fundamental da fenomenologia de Henry e a de Husserl ao descrever o ego se
estabelece a partir do modo como cada filésofo apresenta o aparecer do mundo. Henry afirma que
o ego “advém ao mundo e se mostra no horizonte do mundo como sendo esse ego, como o meu
ou como o teu. Na fenomenologia husserliana: todo ego é constituido por uma intencionalidade
que lhe confere esse sentido de ser um ego, mais precisamente, o meu, o teu.” (Henry, 2009, p. 215,
traducao nossa). Em Husserl, o ego recebe sua constitui¢ao através dos atos intencionais em que
na exterioridade do mundo o ego aparece como “meu” ou como “teu”. Para Henry, essa teoria é
insuficiente para sustentar o modo verdadeiro do aparecer do ego. O aparecer do mundo ¢ a
fenomenalizagao do fenémeno, este que se manifesta na efetividade do primeiro aparecer: o
autoaparecer do sef, seja, 0 ego enquanto fenémeno de manifestagao originario. E nesse sentido
que Henry afirma: ““Eu me represento’ enuncia a estrutura da representagao” (Henry, 2009, p. 216,
traducao nossa). Toda representacao implica um distanciamento entre o sujeito e o fenémeno que
se manifesta, o que evidencia a incompatibilidade com afetividade imanente que, segundo Henry,
¢ o verdadeiro modo de aparecer do ego. Assim, sua analise critica aponta para a necessidade de
compreender o ego nao como algo que se da no horizonte do mundo, mas como vida que se
autoafecta em sua interioridade imanente.

? Um estudo mais aprofundado sobre o tema do corpo em Michel Henry se encontra em sua obra: HENRY, Michel.
Filosofia e Fenomenologia do corpo: ensaio sobre a ontologia Biraniana. Trad. Luiz Paulo Rouanet. Sdo Paulo:
E realizacdes, 2012.

10 Conforme explica Furtado (2008, p. 244) na seguinte passagem: “Um abismo ontolégico separa a doacio imanente
do sentimento a si através da auto-afeccdo da sua esséncia e sua representa¢do objetivante. Se um conteudo
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O ego possui uma ipseidade absoluta em cada subjetividade e, portanto, ndo é apercebida
como intencionalidade. Assim, “na vida, a relacao entre os viventes s6 pode ser compreendida a
partir da esséncia da vida, uma esséncia que € a sua, isto é, recordando novamente, fora dessa
estrutura do ‘como’ que é o mundo, fora da intencionalidade, fora do sentido. Essa esséncia da vida
nos a pensamos como autoafeccao” (Henry, 2009, p. 222, tradu¢ao nossa). A autoafeccao ¢ o
conceito utilizado por Henry para designar a vida em sua pura manifestagao. Nesse sentido, um
ego que se autoafecta, dado que ele é o autoaparecer do ser, se manifesta em sua pura doagao. Nao
se refere a um ego intencional tal como a fenomenologia husserliana descreve, mas um ego como
autoafeccao do ser. Por isso, o ego como autoafec¢ao do ser é o fenémeno que se manifesta na
obscuridade e na invisibilidade da vida que se difere da visibilidade do mundo — eis a distin¢ao entre
o aparecer do mundo e o aparecer da vida.

Para usar um exemplo do proprio Henry, na Fenomenologia material, ele cita o exemplo da
relacao de afetividade entre a mae e seu filho sendo gerado: mesmo nio se reconhecendo como
subjetividade no mundo, o filho reconhece o afeto de sua mae pelo pathos — o nacleo comum da
afetividade entre os viventes. Assim, nos sentimos uns aos outros, Mesmo que esse sentimento Nao
seja exteriorizado no mundo ou tenha uma constitui¢ao a partir da visibilidade do mundo, apenas
sentido em sua pura manifestacao interior, sendo ela afetiva. A afetividade fenomenolégica designa
algo obscuro, mas que se manifesta. “A efetividade fenomenoldgica dessa experiéncia, dessa
fenomenalidade nao grega, ¢ a afetividade no que ela tem de indiscutivel, de irredutivel, de absoluto
— uma fenomenalidade que nunca esta fechada a passagem, que subsiste quando tudo se fecha.”
(Henry, 2009, p. 227, traducao nossa). A vida ¢ absoluta em sua afetividade fenomenolégica, em
seu sofrimento primitivo que possui uma forg¢a capaz de se suportar a ela mesma; a afetividade em
sua constante fruicao e sofrimento. Portanto, “toda comunidade ¢ por esséncia afetiva e, 20 mesmo
tempo, pulsional” (Henry, 2009, p. 228, traducao nossa). Pelo sofrer primitivo, ha a possibilidade
do sofrimento e da fruicio na vida de cada ser que ¢é autoafectado em sua afetividade
fenomenoldgica. Assim, “tem um pathos-con que é a forma mais ampla de toda comunidade
concebivel” (Henry, 2009, p. 232, tradu¢ao nossa).

Henry designa por comunidade, uma comunidade de viventes, entendida como unidade,
sendo sua esséncia a vida. A comunidade existe porque todos compartilham essa mesma estrutura
de vida afetiva — pathos-con, formando um conjunto de viventes que se autoafectam e coexistem. O
que ha de comum entre os membros de uma comunidade ¢ a vida que é dada a cada um enquanto
revelagao absoluta. A vida é ela mesma um modo de revelagao. “A vida é a subjetividade absoluta
na medida em que se experimenta a si mesma ¢ nao é outra coisa sendo isso: o puro fato de
experimentar-se a si mesma imediatamente e sem distancia” (Henry, 2009, p. 212, traducao nossa).
Uma comunidade possivel se forma a partir do que ha em comum entre os membros que a formam,
seja, a vida afetiva. Cada ser possui sua subjetividade absoluta formando uma comunidade
intersubjetiva. Cada vida existente em uma comunidade ¢ um vivente. Assim, “a esséncia da
subjetividade absoluta, enquanto puro fato de experimentar-se a si mesma imediatamente, é de
modo idéntico a esséncia da ipseidade” (Henry, 2009, p. 213, tradugao nossa). A esséncia de cada
subjetividade se individualiza na medida em que cada ser autoafecta ou é autoafectado em cada
singularidade, em cada ipseidade. Portanto, “a comunidade nao é outra coisa que este conjunto de
individuos vivos” (Henry, 2009, p. 213, traduc¢ao nossa) que se autoafectam entre si. Cada

representativo pode se propor a nds a partir do mundo como representacio, por exemplo da dor, isto se deve ao fato
da doagio prévia da dor a si mesma na esséncia da sua afetividade. S6 através da estrutura monadica da vida constituida
pela afetividade alguma coisa como um Si pode existir, s6 através dela qualquer coisa como uma ipseidade pode surgir,
porque o conteudo afetante e o afetado na auto-afecgio, sio rigorosamente o mesmo”.
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subjetividade é um individuo de uma comunidade, um ego, uma vida.

5 CONSIDERACOES FINAIS

As analises desenvolvidas nesse estudo objetivaram demonstrar que o problema da
intersubjetividade se apresenta na fenomenologia husserliana, especialmente na Quinta Meditagao
Cartesiana. Husserl evidencia que a presenga de outros egos ocorre a partir da constitui¢io do ego
transcendental. Embora o solipsismo aparece como um resultado do método intencional da
reducdo fenomenoldgica, o proprio Husserl o caracteriza como “aparente”, sendo que o mundo
s6 adquire sentido por meio de uma comunidade de monadas interligadas pelas sinteses de
emparelhamento e pelas estruturas intencionais da consciéncia.

Em contraposi¢ao, a Fenomenologia Material de Michel Henry apresenta uma analise critica
da fundamentagao husserliana do a/fer eg. Para Henry, o problema inicial se apresenta na
intencionalidade da consciéncia como ponto de partida para a constituigao subjetiva, dado que a
manifestacao fenomenoldgica ocorre na anterioridade do ser do ego, ou seja, antes mesmo de ele
ser constituido a partir da exterioridade do mundo, sendo inacessivel por analogia. Assim, o nucleo
afetivo de cada ser do ego é fundamental para a manifestagao da vida, a autoafecgao. E nesse ponto
que Henry propoe o conceito de pathos-con, como a partilha da vida afetiva que se revela em cada
vivente.

A subjetividade em Michel Henry ndo é uma monada, mas a manifestacao da vida que se
experimenta como afetividade. Sendo o pathos como o nicleo comum compartilhado entre os
viventes, a vida que é sentida é a mesma que afeta a todos: uma comunidade intersubjetiva. Nesse
sentido, a concep¢ao de intersubjetividade se funda antes de qualquer exterioridade, na imanéncia
absoluta, pois ¢ comum a todos os viventes. Por isso, a vida ¢é partilhada e experimentada enquanto
comunidade afetiva. Para Henry, a vida ndo se reduz a um dado biol6gico, mas constitui um modo
originario de manifestagao do fenémeno da afetividade que se experencia a si mesma sem
distanciamento. Assim, a comunidade ¢é essa vida afetiva compartilhada — pathos-con — em que cada
individuo ao ser autoafectado em sua singularidade manifesta sua estrutura subjetiva absoluta.

Assim, ¢ possivel concluir que, embora a fenomenologia hussetliana apresenta uma
fundamentagao da intersubjetividade transcendental, ela ndo contempla plenamente a dimensao
afetiva primordial defendida por Henry. O pathos-con justifica um caminho para a resposta henryana
ao problema do solipsismo presente na teoria husserliana pela sua abrangéncia conceitual e
fenomenoldgica. Dessa forma, este estudo evidencia a importancia da intersubjetividade para a
fenomenologia contemporanea e aponta para a necessidade de repensar as relagdes humanas
afetivas como manifestagdes originarias da vida.
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Resumo: O artigo investiga como a relagao de Ricceur com a fenomenologia é decisiva para
compreender a delicada questio da constituigao do outro na perspectiva do sujeito transcendental.
Para isso, examinamos os elementos fundamentais da filosofia de Hussetl, e mostramos como ao
acolher o seu legado, o filosofo francés toma distancia do idealismo que o sustenta. Por isso,
desejamos verificar em que medida Husserl oferece instrumentos rigorosos e honestos para
compreender as relagdes humanas em suas possibilidades e em seus limites. Se a questao do outro
ocupa um lugar importante, Husserl propdoe a empatia como fundamento da experiéncia
intersubjetiva. Desse modo, Ricceur reconhece o valor desse esforco, porém critica o fato de que a
empatia mantém a alteridade do outro subordinada ao sujeito que constitui. A nossa analise mostra
que o principio da subjetividade transcendental em chave ética reduz o outro a fun¢ao derivada da
consciéncia e pretende esclarecer como essa critica abre espago para a busca de uma abordagem
mais solida da alteridade.

Palavras-chave: Empatia. Respeito. Fenomenologia. Alteridade. Consciéncia.

Abstract: This article investigates how Ricceur's relationship with phenomenology is crucial for
understanding the delicate question of the constitution of the other from the perspective of the
transcendental subject. To this end, we examine the fundamental elements of Hussetl's philosophy
and show how, in embracing his legacy, the French philosopher distances himself from the idealism
that sustains it. Therefore, we wish to verify to what extent Husserl offers rigorous and honest
tools for understanding human relations in their possibilities and limitations. While the question of
the other occupies an important place, Husserl proposes empathy as the foundation of
intersubjective experience. In this way, Ricceur recognizes the value of this effort, but criticizes the
fact that empathy keeps the alterity of the other subordinated to the subject that constitutes it. Our
analysis shows that the principle of transcendental subjectivity in an ethical key reduces the other
to a function derived from consciousness and aims to clarify how this critique opens space for the
search for a more solid approach to alterity.

Keywords: Sympathy. Respect. Phenomenology. Otherness. Consciousness.
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INTRODUGCAO

A fenomenologia de Edmund Husserl, concebida como método rigoroso para um
conhecimento efetivo da realidade, se propde a investigar os modos pelos quais o sujeito apreende
o mundo e o outro que nele aparece. Assim, Husserl se propdoe a alcangar um terreno originario no
qual seja possivel compreender a constituicao de sentido da realidade. Em tal trajetoria, a questao
do outro ocupa um lugar central, incitando-o a elaborar uma abordagem fundada na nogio de
empatia (Eznfiiblung) (Husserl, 2002, p. 94), mediante a qual se busca compreender a experiéncia
intersubjetiva. Tal proposta nao passou despercebida ao pensador francés Paul Ricceur, um dos
seus inumeros discipulos conquistados em meados do século XX. Atento ao itinerario
fenomenoldgico de Husserl, Ricceur desenvolve uma leitura critica que nos encoraja a reconhecer
os méritos do método fenomenoldgico, mas também a apontar os seus limites.

O jovem Ricceur aproxima-se da fenomenologia a partir de uma via singular: a analise da
vontade humana. Para ele, a fenomenologia se apresenta como “a soma da obra husserliana e das
heresias que nasceram de Husser]” (Ricceur, 2004, p. 9), isto é, como um campo fértil de
continuidade e, 20 mesmo tempo, de desvio criativo. O afastamento que Ricceur opera em relagao
ao método husserliano é um dos mais significativos e produtivos. Em “O Voluntario e o
Involuntario” (1949), ele realiza, por meio de uma “descricio eidética da vontade”, uma
investigacado fenomenolégica da consciéncia do querer. Para alcancar esse objetivo, adota o
chamado “caminho longo”: um itinerario hermenéutico que amplia o horizonte da fenomenologia
classica e introduz nela uma dimensao interpretativa essencial (Stucki, 2003, p. 69).

Ricceur aproximou-se de Husserl ndo apenas por afinidades tedricas, mas também por
motivos associados a sua historia pessoal. Durante a Segunda Guerra Mundial passou cerca de
cinco anos como prisioneiro em um campo de trabalho alemao e aproveitou esse periodo dificil
para aprofundar os estudos fenomenolégicos e iniciar a tradugdo de “Ideias I, uma das obras
capitais do pensamento de Husserl (Dosse, 2001, p. 202). O nosso interesse, a partir desse duplo
movimento tedrico e biografico, consiste em compreender de que maneira a relagio de Ricceur
com a fenomenologia se torna decisiva para pensar a constituicio do outro na perspectiva do ego.
Em continuidade, imp&e-se uma analise mais detida da prépria disciplina fenomenoldgica, a fim de
perceber como Ricceur, a0 mesmo tempo em que acolhe o legado husserliano, toma distancia do
idealismo que o sustenta. A nossa inten¢ao nao é descrever exaustivamente o método de Husserl,
mas indagar até que ponto a fenomenologia ¢ capaz de favorecer a emergéncia de instrumentos
para uma compreensao intelectualmente honesta das relagdes humanas e apta a delimitar com
precisio os limites de tal empreendimento.

Com efeito, para Ricceur, a tentativa de fundamentar a relacio com o outro a partir da
subjetividade transcendental permanece limitada a uma perspectiva egologica pela qual tudo é
constituido pelo sujeito e a alteridade termina por ser reduzida a um plano derivado da consciéncia
(Ricceur, 2004, p. 13). Em contraposicio a essa abordagem, Ricceur propoe deslocar a reflexdo para
a nog¢ao de respeito, que, conforme a sua posicao, expressa de forma mais adequada a distancia
fenomenoldgica necessaria entre os sujeitos. O respeito impede que a alteridade seja absorvida na
esfera do mesmo e, ao fazé-lo, possibilita uma compreensio mais fecunda da intersubjetividade.

O presente artigo tem por objetivo explorar esse deslocamento conceitual, examinando,
por um lado, os elementos fundamentais da fenomenologia husserliana e a sua abordagem da
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alteridade. Pretendemos mostrar, de um lado, como Ricceur, ao dialogar com Husserl, busca
superar os impasses da sua fenomenologia que, ao privilegiar a constituicao egoldgica, limita a
compreensio do outro. Nesse percurso, veremos como a passagem da simpatia ao respeito
constitui nao apenas uma inflexao teérica, mas também uma ampliacao do horizonte hermenéutico
no tratamento da alteridade. Por outro lado, queremos nao apenas mostrar pistas apontadas por
Ricceur a fim de remediar os aspectos problematicos da fenomenologia, mas também propor uma
resposta apta a reconciliar as respostas apontadas pelos dois filésofos.

1 A EMPREITADA FENOMENOLOGICA DE HUSSERL

O projeto fenomenolodgico significa o proprio projeto da filosofia que consiste em dizer o
que sao as coisas mediante um olhar marcado pelo rigor. Por tal método, Husserl busca
compreender as coisas a partir do seu modo de aparicio (Biemel, 1984, p. 82). Consideramos
fundamental, por uma exigéncia de responsabilidade interna a propria teoria, retomar
continuamente o seu fundamento. Esse retorno nao se reduz a um simples gesto didatico ou a um
movimento metodolégico preliminar. Ele implica, antes, a revisao estrutural do pensamento a partir
da apropriagdo continua de seus principios constitutivos. Assim, a referéncia ao fundamento
configura um exercicio efetivo de conversao do exercicio intelectual, entendido como um processo
purificatorio que se harmoniza com o enquadramento teérico proposto por Husserl. Retomar os
conceitos fundamentais significa revé-los, deixar-se interpelar por eles, permitir que orientem
novamente a reflexdo e evitar o risco de uma familiaridade acritica que conduza a repeticao
mecanica. Queremos, nesse sentido, de assumir a posi¢ao de alguém que se percebe estrangeiro
diante dos proprios conceitos, capaz de reencontrar neles a sua poténcia inaugural (Thumser, 2021,
p. 22). Tal movimento de retorno aos fundamentos expressa a propria fidelidade ao exercicio de
purificacdo do olhar, que se mostra particularmente decisivo para a pratica fenomenolégica.

A fenomenologia se dispde a ser fiel ao seu proposito, interessa-se pelo real tal como ele
aparece, e dessa maneira, interessa-se por toda a realidade. Dito de outro modo, Husserl sustenta
que nada ¢ estranho a postura fenomenoldgica e isso inclui o arco entre o efetivo e o imaginario
(Biemel, 1984, p. 83). A postura fenomenoldgica interessa-se por toda a realidade, nas condi¢oes
em que ela se manifesta a nods; e tais condi¢ées ndo restringem o campo das coisas que buscamos
ver e declarar (Dastur, 2010, p. 22). Nos termos do proprio Husserl:

A fenomenologia pura, a qual queremos aqui preparar o acesso, ao caracterizar
sua situagdo excepcional em relagdo as ciéncias, e da qual queremos estabelecer
que ela é a ciéncia fundamental da filosofia, é uma ciéncia essencialmente nova.
E foi somente em nossos dias que ela comegou a desenvolver-se. Ela se
denomina uma ciéncia dos fenomenos! (Hussetl, 1950, p. 3).

I As tradugbes portuguesas de textos estrangeiros presentes no corpo do texto, citados neste artigo, sio de nossa
autoria.
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E relevante frisar que o objeto préprio da fenomenologia é a totalidade da realidade
compreendida pelo acesso aos fendmenos. Em tal contexto, o célebre principio do “retorno as
proprias coisas” adquire o seu real alcance, na medida em que expressa a necessidade de ultrapassar
a concepgao conforme a qual o fenémeno seria apenas uma aparéncia. A fenomenologia nao se
propoe a transcender o fendmeno para atingir a coisa em si; pois ela reconhece que o fené6meno ¢é
a aparéncia da propria coisa, e que ¢ precisamente através dos fenomenos que se chega as coisas
mesmas (Majolino, 2010, p. 16).

Essa perspectiva conduz a formulagao do chamado “principio dos principios”, enunciado
por Husserl em “Ideias I” (1950, p. 78). Isso significa que o modo como uma coisa se da na
experiéncia intuitiva ¢, para a fenomenologia, o critério decisivo da verdade. A relagdo com a coisa
por meio do fenémeno constitui, assim, a forma mais auténtica e direta de acesso aquilo que ela é.
Entre a vivéncia subjetiva e o objeto tal como é, existe uma conexao necessaria e estrutural. A ideia
fundamental permanece vigente: nao ha exterioridade entre a coisa e o seu modo de apari¢ao; ha
uma articulagao intrinseca que torna possivel a manifestagao do objeto.

Podemos apenas considerar aquilo que se manifesta, isto ¢, tanto o que surge em plena luz
quanto o que aparece em uma ténue claridade. Isso nos conduz a considerar que mesmo a face
oculta da lua se manifesta apenas como o reverso da sua face visivel, e por esse motivo estamos
em condi¢oes de expressar o nosso olhar sobre ela e sobre cada coisa. A palavra “coisa” (Sache),
usada por Husserl, deve ser entendida em sentido amplo (Husserl, 1950, p. 130). O termo “coisa”
¢ indeterminado e encontra-se aberto a todas as abordagens. Nesse sentido, nio ha objeto
privilegiado em Husserl, na medida em que ao seu olhar é concebido como um retorno a toda
coisa, e nao como a andlise de experiéncias privilegiadas. Desse modo, todos os géneros de
fenémenos possuem a mesma relevancia.

Parece-nos importante precisar que as coisas, tal como elas nos aparecem, nao nos
aparecem integralmente. Dito de outro modo, nenhuma coisa se da a nés de modo completo e
nenhuma apari¢ao nos oferece aquilo que aparece em totalidade. A ideia de uma apari¢ao sem resto,
com um visivel sem parte invisivel, equivaleria a dirimir a ideia mesma de fenomenalidade. Mesmo
o simples olhar sobre um objeto comporta a promessa de um infinito que nunca sera totalmente
percorrido. Por essa razao, uma escultura nao se vé de uma vez por todas; visto que algo nela
sempre nos escapa. Isso implica olhares que captam o objeto sem a pretensiao de esgota-lo (Galanti
Grollo, 2021, p. 45).

No seio do projeto fenomenolédgico reside um paradoxo: ainda que as coisas se deem em
sua carnalidade, toda doagao possivel comporta uma espécie de inadequagdo. Se entendermos
“adequacao” como coincidéncia perfeita entre o que ¢ dado e o que ¢ recebido, tal coincidéncia
nao existe. Ha sempre um excedente daquilo que se da em relacao ao que conseguimos acolher. O
fato de que nao captamos as coisas por intermédio de apenas um olhar comporta algo de benéfico,
pois isso nos permite voltar a olha-la. Essa posi¢ao nos permite estender a fenomenalidade a todas
as coisas, na medida em que elas se dao, mas nunca em sua totalidade ao nosso olhar (Blouin, 2022,

p. 311).

A nogao de intencionalidade explicita de maneira exemplar essa relagiao. Toda consciéncia
¢, estruturalmente, consciéncia de algo. A diregao da consciéncia para um objeto nao ¢ um acidente,
mas uma caracteristica constitutiva. i por meio dessa estrutura intencional que se compreende a
correlagao entre fendmeno e objeto: ndo como fusdo ou projecao subjetiva, mas como o modo
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originario pelo qual o objeto se manifesta a experiéncia. Assim, a fenomenologia se apresenta nao
como uma teoria sobre aparéncias ilusérias, mas como um método rigoroso de acesso ao real,
fundado na analise que articula a consciéncia e o mundo (Biemel, 1984, p. 95). A bem da verdade,
se o fendmeno ¢ a via de acesso as coisas mesmas, a intuicao doadora € o critério ultimo de validade.
O autor alemao sustenta que: “é a intencionalidade que caracteriza a consciéncia em sentido forte
e que autoriza, 20 mesmo tempo, tratar todos os fluxos do vivo como um fluxo de consciéncia e
como a unidade de uma consciéncia” (Husserl, 1950, p. 283). Tal férmula contém uma novidade
decisiva: ndo ha exterioridade ontolégica entre a consciéncia e o objeto ao qual ela se refere, visto
que ela nao ¢ um reflexo passivo dos fendomenos, mas uma capacidade de elaborar um conjunto
coerente de referéncias para integra-los em si (Thumser, 2021, p. 38).

A consciéncia nao é também uma substancia fechada em si mesma, que necessitaria sair de
si ou interiorizar o mundo para se relacionar com ele. A consciéncia ¢, desde sempre, relagao
imediata com o objeto, visto que ¢ o lugar no qual o objeto aparece. Conforme a posi¢ao de Lauer:

A consciéncia nio ¢ uma caixa ou um recipiente qualquer no qual os objetos (ou
pensamentos, percepgdes, representacoes, sensacOes etc.) estariam presentes
fisicamente. Nio se trata tampouco, em sua esséncia, de um processo fisico, do
qual aquilo que estd na consciéncia seria considerado como parte ou elemento
real. Contudo, quando se esta consciente de um objeto, sua maneira de estar
presente a consciéncia pode, com razio, ser chamada de ‘estar-em’ a consciéncia”
(Lauer, 1955, p. 719).

Husserl confere ao “estar-em” o termo de “inten¢ao”, expressao que denota a “direcao”
do sujeito para o seu objeto (Pradelle, 2010, p. 165). A fenomenologia se propoe a descrever as
esséncias daquilo que aparece, observando a forma como as experiéncias se articulam e se
entrelagam em multiplas dimensdes (imaginagao, percepcio, intelec¢iao) (Galanti Grollo, 2021, p.
109). Por essa razao, ela ¢ método e ato reflexivo, na medida em que ¢ um modo de ordenar o
pensamento, de sorte que a consciéncia realiza a finalidade da sua investigacdo, a saber, apreender
o sentido do fenémeno exposto no campo da sua visada. Para Claudio Majolino: “O objeto visado
pela percepcdo, o objeto transcendente, aparece como configuragao fenomenal e suscetivel de
descricao fenomenoldgica, ¢ um fendmeno concreto”. Este ultimo exprime a unidade e a
complexidade do acontecimento fenomenal, englobando todos os seus momentos constitutivos

(Majolino, 2010, p. 17).

A percepgao subjetiva emerge, nesse contexto, como campo fenomenal inaugural. O
retorno “as proprias coisas” conduz necessariamente a percep¢ao, pois ela representa a forma mais
imediata de relacio da consciéncia com os objetos. Para Husserl, a percep¢iao funciona como
modelo da doagao da coisa enquanto tal. Em virtude disso, perceber é encontrar a prépria coisa
em sua realidade corporal, e ndo apenas uma imagem ou um fantasma. A percep¢ao é, 20 mesmo
tempo, padrio e fundamento: padrio, porque outros atos intuitivos, como a imaginagao ou a
memoéria sio compreendidas como modificagdes dos atos perceptivos. Ela é fundamento, porque
a percep¢ao constitui o ponto 6mega sobre o qual repousa a arqueologia da vida da consciéncia.
Sob a égide da percepgio, é possivel acessar o proprio objeto, embora, de fato, se apreendam
apenas esbocos parciais do mesmo (Abschattungen) (Biemel, 1984, p. 82).
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Husserl defende que o sujeito assuma “a posicao desinteressada do espectador”. Desse
modo, a abordagem fenomenoldgica se pretende uma autofundagao radical, mediante a suspensao
absoluta de tudo o que nio traz em si o selo da evidéncia apoditica. Hussetl considera que somente
um processo de purificagio da consciéncia em relagao ao contexto temporal da experiéncia permite
ao sujeito aceder a um “reino do sentido puramente imanente, livre das duvidosas transcendéncias
exteriores a0 Ego” (Thomasset, 1996, p. 111). Em outros termos, o exercicio fenomenolégico se
realiza quando o sujeito confere um nexo ao fluxo daquilo que vive, nao no plano de uma atengao
flutuante, mas a partir de uma postura efetivamente consciente. Essa postura consiste em uma
conversao capaz de nos fazer passar de um estado “doxico” a atitude legitimamente filoséfica
(Husserl, 1998, p. 25).

A partir da descricio fenomenoldgica, é possivel afirmar que o sujeito é encorajado a
abandonar a postura natural e a deslocar-se para uma atitude mais profunda diante de si mesmo e
do mundo por meio da suspensio das suas crengas (epoché). Ao colocar a realidade entre parénteses,
o sujeito passa a perceber que ja nao pode orientar-se no cotidiano, tal como é tomado de maneira
imediata. Ele é convencido a orientar-se segundo o modo como o mundo lhe é dado, isto é,
segundo a estrutura mesma da doacdo do fendmeno. Esse movimento possibilita a ado¢ao de um
olhar puro, entendido como a disposi¢ao reflexiva que lhe permite voltar-se para a origem da
propria experiéncia. Tal deslocamento ndo comporta apenas uma dimensao epistemoldgica, pois
nao se trata unicamente de buscar a verdade das coisas em sentido cognitivo. A suspensio
fenomenoldgica implica um gesto ético, pois introduz o sujeito em uma relagao de responsabilidade
diante do que vé, do que compreende e do que capta do mundo. Destarte, a ¢poché significa nao
somente uma técnica metodologica, pois pode também ser compreendida como um ato que vincula
o sujeito ao que aparece, exigindo-lhe fidelidade ao fenémeno e vigilancia diante das suas proprias
interpretagdes. Ao separar-se das formas ingénuas ou cinicas de especulagio que contaminam o
olhar, o sujeito passa a assumir a responsabilidade pela forma como acolhe o objeto em sua

atividade doadora (Biemel, 1984, p. 96).

Desse modo, a fenomenologia apresenta-se como um percurso no qual o sujeito se conhece
responsavel por sua propria visao sobre o mundo. Ele é chamado a purificar a sua experiéncia para
que ela ndo seja regida por preconceitos que obscurecem a compreensao e acolher o objeto que se
doa pela modalidade do fenomeno. Trata-se, portanto, de uma passagem ética decisiva, na qual o
sujeito se coloca diante da tarefa de responder pelo modo como vé, percebe e interpreta o mundo
que a ele se manifesta.

Parece-nos oportuno salientar que o filésofo alemao busca superar a cisao do dualismo
classico entre interioridade e exterioridade, na medida em que propde a correlacio entre noese e
noema. Sabemos que a noese constitui a atividade da consciéncia, isto ¢, a visada, e o noema ¢ o
visado, ou seja, o objeto intencional. O vinculo entre o pensamento e seu conteudo adquire
visibilidade na constitui¢io das estruturas noético-noematicas da consciéncia (Husserl, 1950, p.
339). Por conseguinte, ndo ¢ inutil acrescentar que a grande ambicdo de Husserl consiste na
fundagao de uma ciéncia dos fend6menos puros, digna de se designar como um verdadeiro comego
(Dosse, 2001, p. 202).

Todo mundo concebivel deve ser um mundo prescrito pela experiéncia e toda experiéncia
concebivel deve ser governada pelas leis essenciais da subjetividade. Contudo, esse mundo
fenomenoldgico nao ¢ um mundo novo no sentido de que ¢ objetivamente diferente do mundo da
atitude ingénua. A atitude fenomenoldgica nao cria outro mundo, ela simplesmente constitui o
sentido do mundo. Tanto na atitude natural quanto na atitude fenomenoldgica, o mundo é
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objetivamente o mesmo e a sua identidade provém da identidade do ego que funciona nas duas
atitudes. Em outras palavras, a constituicao de sentido realizada pelo sujeito transcendental nao
significa uma cria¢ao de sentido. Portanto, constituir nao ¢ criar o sentido das coisas a partir do
nada (Lauer, 1955, p. 43). Parece-nos evidente que, na abordagem transcendental, a consciéncia se
experimenta como poder constituinte, sem, no entanto, revelar-se como poténcia criadora.
Concretamente, para Husserl, a consciéncia confere sentido na medida em que reconhece o sentido
do que pertence a sua visada. Na atitude fenomenoldgica, porém, é um ego consciente de si mesmo
que constitui um mundo tal qual ele é. Isso se harmoniza com a declara¢ao de Ricceur segundo a
qual “constituir ¢ desdobrar as visadas de consciéncia confundidas na apreensao natural, irrefletida,
ingénua de uma coisa” (Ricceur, 2004, p. 15).

De todo modo, consideramos que, apesar dos seus esforcos, o programa de Husserl
desemboca na repeticao da consciéncia, acentuando a posicao idealista do ego fenomenolégico.
Em outras palavras, o problema que se coloca é que, pouco a pouco, Husserl consolidou a
abordagem fenomenoldgica em um regime autofundador. Ao projetar o ego sobre o plano de uma
autotransparéncia absoluta, Husserl acaba por instaurar a ruptura da relagido do sujeito com o seu
mundo. A Lebenswelt (0 mundo da vida), que representa essa tensao do sujeito em dire¢ao ao mundo
e que nao é de modo algum dado, mas apenas pressuposto, configura o “paraiso perdido da
fenomenologia” (Ricceur, 1986, p. 27). Por forca dessa posicao, Husserl terminou por realizar o
movimento egoldgico caracteristico da filosofia moderna.

A obra “Meditacées cartesianas”, resultado de uma série de conferéncias realizadas em Paris
em 1925, é a expressao mais expressiva do idealismo husserliano, para quem o mundo nao é
somente ‘para mim’, mas recebe ‘de mim’ toda a sua validade ontolégica; o mundo se torna ‘um
mundo-percebido-na-vida-reflexiva’; a constituicio se torna uma grandiosa empreitada de
composi¢ao progressiva da significagao do mundo sem resto ontolégico” (Ricceur, 2004, p. 17).
Em tal contexto, o ego ¢ a expressao mais fiel de uma subjetividade que se define como
transcendental. Com efeito, para Husserl, o ego nio pertence a ordem do tangivel, mas a uma esfera
invisivel que possibilita a apari¢ao de tudo o que ¢ dado. De acordo com Jocelyn Benoist, o ego
transcendental, ou o “eu puro”, é “apresentado por Husserl como o “resultado” ou “residuo” de
uma “reducao”. Essa reducao ¢ inicialmente caracterizada como “epocké, isto ¢, suspensao de toda
consciéncia” (Benoist, 1994, p. 14).

Ricceur mostra que Husserl insiste no primado do ego porque é nele que se decide o modo
como o mundo aparece a consciéncia. O termo transcendental, em Husserl, ndo significa
simplesmente “condi¢oes de possibilidade do conhecimento”, como em Kant. Em vez disso, indica
um movimento de redu¢ao pelo qual a consciéncia se liberta de todo pressuposto natural e se
descobre como o estado no qual o sentido é produzido (Thumser, 2021, p. 67). O transcendental
¢, portanto, a atividade viva da consciéncia que da sentido, a partir da qual o mundo se configura.
Dito de outro modo, essa diferenca é fundamental para compreender a postura egolégica de
Husserl. O ego transcendental nao ¢ uma fun¢ao formal do conhecimento, mas a experiéncia
originaria em que o mundo se constitui. Ele ¢ o polo unificador das vivéncias, o centro de sinteses,
a realidade na qual o aparecer se torna possivel porque é continuamente articulado, interpretado e
confirmado pela consciéncia (Dosse, 2001, p. 209).

Por conseguinte, o ego se empenha em estabelecer uma relagao produtiva com o mundo
por meio da sua atividade transcendental, dado que ele ¢ “o horizonte da facticidade da prépria
consciéncia. Ele ¢é a sua articulagao. Ele é o fato da intencionalidade” (Benoist, 1994, p. 14). O ego
nao pertence a esfera do tangfvel, mas a uma realidade invisivel que visibiliza todas as coisas. Ricceur
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nao aceita uma concepgao fenomenoldgica na qual apenas o ego possui o primado da sua propria
constituicao (Benoist, 1994, p. 18).

A interpretacao de Ricceur torna crivel a compreensio segundo a qual Husserl nao escapou
a tentagao do solipsismo, ainda que, ao longo dos anos, tenha defendido a constitui¢io do outro.
O problema vinculado a perspectiva do ego transcendental é que Husserl propde um ego que so6
pode ser transcendido por outro ego. Contudo, ainda que este tltimo se encontre sob o signo da
estranheza, ele s6 é apreendido no espago-limite do préprio ego. Isso nos conduz a pensar que a
dita constitui¢do do outro ¢ incompleta ou nao suficientemente marcada pela alteridade (Blouin,
2022, p. 256). A bem da verdade, Husserl manteve-se vinculado a uma compreensao egolégica na
qual o ego seria identificado como um “polo idéntico” da intencionalidade (Fiasse, 2006, p. 35).
Essas instancias seriam identificadas como extensao do reino do eu, préximo ao ato de objetivagao.
Todavia, isso nio ¢ suficiente para Ricceur.

A luz do que discutimos, torna-se possivel afirmar que a insisténcia husserliana em
conceber o ego como polo idéntico da intencionalidade permanece vinculada a um entendimento
no qual a alteridade ¢é interpretada como derivagdao do proprio eu. Embora essa estrutura explique
a coeréncia interna da vida intencional, ela ndo oferece, para Ricceur, os meios suficientes para
responder ao problema da delicada e necessaria distingdo entre a manifestagio da pessoa e a
aparicio da coisa. Uma vez que esta leitura foi suficientemente analisada, percebemos que o
arcabougo husserliano alcanca um limite que se torna evidente justamente quando se trata de
compreender a presenca do outro como presenca irredutivel. Essa constatagio nos conduz
naturalmente ao préximo passo da reflexao, no qual uma nova dimensao da problematica se impde.
Desejamos verificar de que maneira Ricceur se distanciara da empresa husserliana, sem, contudo,
negar a importancia desse método na configurac¢ao do vinculo do sujeito com o mundo e com o
outro.

2 A DELICADA QUESTAO DA CONSTITUIGCAO DO OUTRO

Chegamos a0 momento do estudo em que a nossa reflexdo exige um deslocamento. Tendo
examinado a estrutura egologica da fenomenologia husserliana, parece-nos pertinente voltar a nossa
atencao para uma questao distinta, ainda que intimamente relacionada a anterior, a saber, a
constituicao do outro. Neste novo momento, desejamos compreender de que modo Ricceur
identifica na fenomenologia uma dificuldade estrutural que se revela de modo paradigmatico no
artigo de 1954 intitulado “Simpatia e respeito”. Nesse texto, Ricceur reconhece que a promessa
fenomenoldgica de distinguir a apresentacao da pessoa e a aparicio da coisa permanece
inconsistente. Vamos examinar esse diagnostico e analisar como a decepgao expressa por Ricoeur
abre uma via para uma reconsideragdo mais ampla da alteridade e para a elaboracdo de uma postura
¢tica que ultrapasse os limites inicialmente fixados pelo método fenomenolégico.

No artigo “Simpatia e respeito”, no qual Ricceur reconhece que a fenomenologia concebida
por Husserl ndo pode cumprir a sua promessa, ele esclarece a sua posigao nesse texto cujo subtitulo
¢ “Fenomenologia e ética da segunda pessoa” (2005, p. 308). A primeira parte desse artigo se chama
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“Decepcionante Fenomenologia”. A decepgdao a que Ricceur se refere implica o fato de que o
método fenomenoldgico nao seria capaz de distinguir a forma como a pessoa se apresenta da
aparicio de uma coisa visada do sujeito transcendental. Como ja mencionamos, no horizonte
fenomenoldgico de Husserl, o sentido deve ser identificado em mim e por meio de mim. Por essa
razao, o filésofo alemao propds uma relagao com o outro que se estabelece apenas sob a ordem da
empatia (Eznfiihlung). Cabe, por uma questao de nuance, destacar que o conjunto de escritos do
pensador alemao pode ser comparado a um continente devido a densidade de cada obra e também
a um arquipélago composto de varios ilhéus caso se considerem os textos que ainda estio sendo
trabalhados e traduzidos. A publicacao dos escritos da década de 1930 por Iso Kern testemunha o
seu esforco de desenvolver uma teoria da empatia e da intersubjetividade (Millon, 2007, p. 7). O
tema da intersubjetividade foi, por exemplo, explorado desde os anos 1905 e 1906. No entanto, de
acordo com Dosse, a comparagao com os trinta volumes da Husserliana incita atualmente os
especialistas a perceberem o quanto Husserl estava consciente dos componentes problematicos em
sua defesa do papel da egoidade transcendental (Dosse, 2001, p. 208).

Para Ricceur, a consideragdo sobre a linguagem da “constitui¢ao da coisa” nao valoriza
devidamente a dignidade do outro, na medida em que uma pessoa nao ¢ uma simples unidade de
silhuetas aos olhos do seu igual, mas uma verdadeira aparigao. Por isso, para ele, a personalidade
do outro possui, em razao do seu proprio estatuto, exigéncias proprias, nao podendo ser apreendida
como um fenémeno ordinario (Ricceur, 1986, p. 269). Cada um deve esforcar-se por identificar o
outro como seu semelhante, pois uma pessoa ¢ uma realidade que se anuncia. Dai decorre a
necessidade de romper com a compreensao segundo a qual a representacao (1/orstel/ung) se imporia
como via incontornavel para a identificagdo da coisa. O corolario desse ponto de partida ¢ o de
apreender o outro como um ser dotado de uma existéncia supetior a dos entes ordinarios (Galanti
Grollo, 2021, p. 116). Por essa razao, a maneira de considerar o outro deve superar toda pretensao
reificante. Em termos concretos, a partir do fracasso dessa modalidade fenomenoldgica, Ricceur se
perguntara se nao seria necessario modificar o olhar filoséfico sobre a relagaio com o outro. Na
nog¢ao de presenca humana, o sujeito pode reconhecer alguém com quem se pode coexistir em
sentido mais profundo. Ricceur explicita como se revela o limite da fenomenologia em sua tentativa
de precisar a presenca do outro:

Pela expressao ditadura da “representaciao” designo o convite sutil que procede
da fenomenologia da “coisa”, da Dingkonstitution, um convite a ndo mais saudar
no mundo sendo significagdes puramente pressupostas, “unidades de sentido”,
como diz Husserl, que projeto de dentro de mim para controlar a corrente de
silhuetas a que se reduz o objeto de minha percepc¢ao, aquele objeto que
denomino coisa. (Ricceur, 1986, p. 267).

A tnica via de safda dessa aporia pareceria ser a afetividade, que talvez permitiria a passagem
do eu ao outro. Ricceur explora esse caminho, retomando o ensaio de Scheler, “Natureza e formas
da simpatia”, para concluir que a simpatia nao apenas nao resolve nem representa uma forma de
relacao apta a superar a equivocidade, mas ainda sanciona as tentativas de distinguir entre simpatia
e contagio afetivo (Ricceur, 19806, p. 267). Malgrado a tentativa de Scheler, nao é possivel superar a
incerteza entre as duas atitudes. Isso se deve a propria natureza da simpatia, que, dado o carater
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afetivo, ndo contribui para revelar a alteridade nem para fundar uma ontologia, apesar de sua
pretensio de distancia fenomenologica. O filésofo francés afirma a necessidade de assumir outra
postura oposta ao primado do ego husserliano que seja capaz de abrir espaco ao outro (Russo,
2008, p. 140). Trata-se da atitude kantiana do respeito, introduzida com a segunda formula¢ao do
imperativo categorico: reconhecer o outro como um centro de obrigagdes para mim (Kant, 1980,

p. 429).

Ricceur contrapoe a abordagem fenomenoldgica e a posicao de Scheler a abordagem
kantiana, e sustenta a tese segundo a qual se pode constituir a presenga do outro nao em virtude
de um impulso simpatico nutrido pelo sujeito, mas em virtude de uma decisio de ordem pratica.
Reconhece-se no outro o estatuto de pessoa, porque se constata nele um valor incondicionado.
Somos tomados pelo sentimento de respeito diante do outro no momento em que ele aparece no
campo da nossa visada. Assim, Ricceur propoe a descricao do outro pelo viés do respeito e nao por
meio de um estado emotivo como a simpatia. Com efeito, é necessario, segundo o espirito da
segunda férmula do imperativo categérico de Immanuel Kant, agir “de tal modo que trates a
humanidade, tanto na tua pessoa como na de qualquer outro, sempre a0 mesmo tempo como um
fim, e nunca simplesmente como um meio” (Kant, 1980, p. 429). Consoante a adverténcia do
pensador francés, o respeito nao deriva de uma comparac¢ao entre pessoas, mas de uma maxima
que impde uma espécie de limitacdo a autoestima por meio do reconhecimento da dignidade
humana presente em outra pessoa (Thomasset, 1996, p. 94).

O respeito se impde em todos os géneros de descricao do outro, e é por meio dessa
disposi¢ao moral que sou apto a considerar o outro como tal, e ndo como um meio. Mas qual ¢,
afinal, o conteido do respeito em relagdo a alguém? Tendemos a ver nessa no¢ao uma certa
passividade, como se sua valorizag¢ao nao exigisse nenhum esfor¢o por parte daquele de quem
emana o respeito. Contudo, respeitamos alguém quando favorecemos o seu florescimento
existencial, na medida em que ele se empenha em promover seu fim tltimo enquanto ser humano.
Ademais, é necessario atentar para a etimologia desse termo, que sugere a atitude de “olhar para
tras”, de manter os olhos fixos no objeto visado ao voltar-se sobre si (Dillon, 1995, p. 18). Isso
evoca a importancia de ndo sermos indiferentes ao que vivemos e de acreditar que o respeito
implica um olhar dotado de seriedade, dirigido ao outro que se apresenta diante do eu. No que diz
respeito a simpatia, pode-se verificar até mesmo no nivel politico a sua falta de consisténcia no
coragao das relagdes humanas. Como disse o pastor e ativista dos direitos civis Martin Luther King:

Simpatia é afei¢do, e é impossivel para mim sentir afeicdo por alguém que
bombardeia minha casa. F impossivel para mim ter simpatia por alguém que me
explora. E impossivel para mim ter simpatia por alguém que me oprime com
injusti¢a. Nao, nenhuma simpatia é possivel por alguém que me ameacga de morte
(King, 1968, p. 109).

Consideramos que a simpatia ¢ uma tonalidade emotiva passageira, suscetivel de
desaparecer imediatamente apos o primeiro contato entre individuos desconhecidos. Sugerimos
que ela possa, no entanto, apresentar-se como ponto de partida para a elabora¢do de uma relagao
mais consistente. O respeito, por sua vez, ¢ o resultado de um encontro marcado por uma
estabilidade imediata. Nesse contexto, o aspecto radical da nogdo de respeito em Kant, defendida
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por Ricceur, é que ele resulta de uma educag¢ao moral. Cabe ainda sublinhar que a simpatia é uma
disposicao espontanea, gerada no interior de cada pessoa e desenvolvida no seio das relagoes
cotidianas. Por essa razao, acreditamos que ela pode ser integrada na educa¢ao moral de cada um.
Ricceur, por sua vez, parece reticente: “Pelo respeito eu me compadego a0 mesmo tempo da dor
ou da alegria do outro como sua e nio como minha. O respeito aprofunda a distancia
fenomenoldgica entre os seres, pondo o outro ao abrigo das invasdoes da minha sensibilidade
indiscreta; a simpatia toca e devora a partir do coragao. O respeito observa de longe” (2004, p.
323).

O respeito, portanto, se configura para o pensador do “cogito ferido” como um limite a
estrutura do meu querer, na medida em que toma distancia de todo risco fusional em face do outro.
Uma espécie de castidade se instala no ambito do respeito, pois permite ao sujeito ir a0 encontro
do outro sem, contudo, se confundir no espago da sua intimidade (Russo, 2008, p. 143). Ao
explorar algumas possibilidades da fenomenologia de Husserl, reconhecemos as suas virtudes, mas
também os seus limites. Para expor as exigéncias de uma antropologia filoséfica ligada a nogao de
reciprocidade, a proposta de Husserl ndo se mostra suficiente para o pensador francés. A
constituicao do outro, isto ¢é, o reconhecimento do outro no campo da subjetividade
transcendental, ¢ insuficiente para a fundacdo de uma ética enraizada no ritmo das relacOes
reciprocas.

Na perspectiva fenomenologica de Husserl, o reconhecimento do outro por meio da
constitui¢ao de uma coisa é, de certo modo, insatisfatorio, pois o fundador da fenomenologia pensa
a alteridade apenas como intersubjetividade. Alids, nessa no¢ao, a preocupagao ética nao é explicita,
sobretudo porque a énfase dessa abordagem ¢ essencialmente epistemolégica e orientada em
primeira pessoa. Para Ricceur, a propdsito do método fenomenoldgico de Husserl: a unica via que
permanece aberta é a de constituir o sentido de outrem em e a partir do sentido do eu (Russo, 2008,
p. 139). Para nos, nao é possivel analisar toda a obra de Husserl apenas pelo prisma do idealismo,
visto que ¢ preciso levar em conta o seu carater essencialmente polifénico. O que se revela
inaceitavel para Ricceur ¢ a sustentagao da nogao de constituicao como fundagao transcendental
em si e por mim, aplicada a outrem. Ricceur sublinha de maneira enérgica essa exigéncia:

eu sempre soube que o outro ndo é um de meus objetos de pensamento, mas, tal
como eu, um sujeito de pensamento; que ele me percebe como outro que niao
ele; que juntos visamos o mundo como uma natureza comum; que juntos,
também, edificamos comunidades de pessoas, capazes de se portar na historia
como personalidades de grau superior.” (Ricceur, 2014, p. 393).

Quando Ricceur destaca que o outro nao se limita a ser o contraponto do sujeito, ele deseja
mostrar que, no plano fenomenolégico, o outro nao deve ser compreendido pela visada de um ego
transcendental que se pde a si mesmo, mas por um si cuja identidade s6 se reconhece na sua
capacidade de ser continuamente afetado por esse outro (Russo, 2008, p. 143). O desafio consiste
em constituir um sujeito dotado dos meios de reconhecer o outro para além da noc¢ao de simpatia,
sem sentir-se diminuido por ele, mas impregnado por um impulso de respeito mutuo.
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CONCLUSAO

As reflexdes desenvolvidas ao longo deste estudo mostraram que a tentativa husserliana de
constituir o outro sob a égide da “constituicao da coisa” permanece marcada por um limite
estrutural. A epoché, a0 mesmo tempo em que pretende fundar a presenga do outro na visada
perceptiva do sujeito, busca preservar o carater irredutivel da alteridade. No entanto, como observa
Ricceur, esta operagao fenomenologica nao consegue romper o circulo da identidade. O outro
acaba sendo reduzido a uma silhueta constituida por mim, e a analogia instituida pela empatia nao
elimina a estranheza fundamental que sustenta a diferenga do outro (Ricceur, 1986, p. 315).

O dialogo critico entre Ricceur e Husserl permitiu mostrar que o método da subjetividade
transcendental, embora seja um elemento relevante da experiéncia intersubjetiva, nao pode oferecer
o fundamento primeiro da relagao. A sua natureza afetiva, pungente e imediata, nao explicita com
suficiente rigor a alteridade nem sustenta a dimensdo ontoldgica da relagio com quem nido me
pertence. Por isso, é necessario recorrer a uma via que possa abrir espago ao outro sem absorve-
lo. F neste ponto que a posicio kantiana do respeito se torna crucial. A bem da verdade, o filésofo
francés considera que se deve assumir uma via que conduza a razao a autolimitar-se para abrir
espago ao outro. A posicao kantiana do respeito, introduzida com a segunda formula¢io do
imperativo categorico, significa reconhecer o outro como um polo existencial que nio somente
limita a minha a¢ao, mas afeta o modo como eu mesmo lido com o mundo. Por outro lado, o limite
da posicao kantiana reside em seu formalismo, que impede que se traduza o respeito em termos de
afetividade.

O respeito, tal como enunciado na segunda formulacio do imperativo categorico,
reconhece o outro como um polo existencial que limita a minha a¢do e que, a0 mesmo tempo,
transforma o meu proprio modo de estar no mundo. Apesar do formalismo que marca a ética
kantiana, o respeito possui uma estrutura transafetiva que permite justificar ontologicamente a
afirmagao da alteridade. Somente sobre esse alicerce se torna possivel recuperar a empatia como
um momento segundo da relagao. Ela adquire, assim, uma func¢do de benevoléncia e de purificagio
dos afetos intersubjetivos, contribuindo para retirar da convivéncia todos aqueles dinamismos
negativos que obscurecem a dignidade do outro. Ademais, sem pretensio de alcangarmos uma
resposta definitiva ao problema posto, sustentamos que a sintese ordenada entre respeito e empatia
oferece um horizonte fértil para compreendermos as lutas histéricas pelo reconhecimento. A nosso
ver, a abordagem ricceuriana permite inverter a leitura hegeliana da luta como condigao necessaria
do amadurecimento da autoconsciéncia, destacando que o vinculo ético com o outro nao nasce do
conflito, mas de uma dinamica em que o respeito funda e a empatia prolonga a relacio.

A luz dessas consideracdes, a proposta final deste artigo consiste em sustentar uma
hierarquia conceitual que coloca o respeito como fundamento primeiro da relacdo intersubjetiva e
a empatia como seu segundo momento. Assim compreendida, a empatia nao ¢ eliminada, mas
reenquadrada. Ela torna-se uma expressao concreta da abertura ao outro, apta a dar corpo afetivo
aquele reconhecimento que somente o respeito torna possivel. Essa articulagido nao fusional entre
a empatia e o respeito contribui para pensar uma intersubjetividade que preserva a dignidade do
outro e, a0 mesmo tempo, acolhe a riqueza afetiva prépria do encontro humano. O respeito,
assumido como principio supremo da relagio com o outro, abre espago para a experiéncia da
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empatia, ndo aquela que subjuga o principio da alteridade, mas uma abertura ao que o outro é. A
empatia, captada como comunhao compassiva, pode ser um caminho para o exercicio do amor em
sentido ético, que em Ricceur nao envolve posse, mas uma mobiliza¢ao interior que pode conferir
sentido a dinamica da relagao. Como afirma Gaélle Fiasse: “O outro me ama; esse amor significa
que sou amavel. Portanto, tenho necessidade tanto de amar quanto de ser amado. Meu amor pelo
outro e 0 amor que o outro sente por mim revelam quem eu sou” (Fiasse, 2008, p. 48).
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Resumo: Este artigo apresenta algumas implicagdes do método fenomenolégico husserliano que
contribuem para a descricio de uma formacdo filoséfica. Para uma analise desse percurso
formativo, discorremos sobre os conteudos, procedimentos metodoldgicos e principais objetivos
da fenomenologia, determinados a mencionar o potencial formativo dos conceitos mais relevantes
das obras publicadas em vida por Edmund Husser. No decorrer de uma interpretagao,
principalmente, da Filosofia Como Ciéncia de Rigor, das Ideias para uma Fenomenologia Pura e para nma
Filosofia Fenomenolggica, das Meditagoes Cartesianas e da Crise das Ciéncias Europeias ¢ a Fenomenologia
Transcendental, revisitamos a intencionalidade, a intersubjetividade e o mundo da vida, na condigao
de contetddos elementares da fenomenologia, evidenciados por meio da critica ao objetivismo e da
critica ao reducionismo que sio marcas de uma comunidade cientifica historicamente bem
formada. Em seguida, enquanto pilares do método fenomenoldgico, apontamos a epocké, a redugao
fenomenoldgica e a retrospectiva histérico-critica. Por fim, evidenciamos as metas que inspiram
uma formagao filoséfica radical e que motivam o projeto fenomenoldgico, cuja finalidade é a
fundamentacao filosofica das ciéncias, a descricdo das esséncias e a compreensao infindavel do
mundo da vida.

Palavras-chave: Husserl. Educacdo. Formagao. Método.

Abstract: This article presents some implications of Husserl's phenomenological method that
contribute to the description of a philosophical formation. To analyse this formative journey, we
discuss the contents, methodological procedures and main objectives of phenomenology,
determined to mention the formative potential of the most relevant concepts of the works
published during Edmund Husserl's lifetime. In the course of an interpretation, mainly of
Philosophy as a Rigorous Science, Ideas for a Pure Phenomenology and for a Phenomenological
Philosophy, Cartesian Meditations, and The Crisis of the European Sciences and Transcendental
Phenomenology, we revisit intentionality, intersubjectivity, and the world of life as elementary
contents of phenomenology, evidenced through criticism of objectivism and reductionism, which
are hallmarks of a historically well-formed scientific community. Next, as pillars of the
phenomenological method, we point to epoché, phenomenological reduction intertwined and
historical-critical retrospective. Finally, we highlight the goals that inspire a radical philosophical
education and motivate the phenomenological project, whose purpose is the philosophical
foundation of the sciences, the description of essences, and the endless understanding of the world
of life.

Keywords: Husserl. Education. Training. Method.
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1 INTRODUCAO

O presente artigo propde uma analise das implicacbes do método fenomenoldgico
husserliano para a descricao de uma formacao filoséfica, tendo em vista as suas possiveis
contribui¢bes para as ciéncias da educagao. O projeto de Edmund Husserl, tal como se delineia
desde as Investigacoes 1.dgicas (1900/1901) até os escritos tardios reunidos em A Crise das Ciéncias
Europeias e a Fenomenologia Transcendental (19306), articula-se a partir da exigéncia de constituir a
filosofia como ciéncia rigorosa e, a0 mesmo tempo, como tarefa formativa. Tal exigéncia ndo se
restringe a especializagao do filésofo académico, mas alcanca a comunidade cientifica em seu
conjunto, uma vez que Husserl compreende as ciéncias particulares como ramificagdes de uma
origem comum, por ele designada como “ciéncia oniabrangente” (HUA VI, p. 430). Nessa
perspectiva, a filosofia nio se apresenta como disciplina entre outras, mas como o solo originario,
no qual se tornam possiveis a unidade, o sentido e a responsabilidade racional do empreendimento
cientifico (HUA XVIII, p. 230-233).

A preocupagao formativa que atravessa a fenomenologia husserliana manifesta-se,
primeiramente, na escolha e no estatuto de seus conteudos fundamentais. Conceitos como
intencionalidade, intersubjetividade e mundo da vida nao operam apenas como temas teoricos
isolados, mas configuram o campo originario no qual se evidenciam as estruturas essenciais da
experiéncia. Ao descrever a consciéncia como intencional, Husserl desloca o foco do conhecimento
de um objeto supostamente dado para a correlagao viva entre sujeito e mundo. Ao explicitar a
intersubjetividade como condigao de possibilidade da objetividade, supera-se o risco do solipsismo
e evidencia-se o carater comunitario da validacao do saber. Por fim, ao reconduzir a ciéncia ao
mundo da vida, a fenomenologia denuncia o esquecimento do solo pré-cientifico da experiéncia,
no qual toda teoria encontra sua origem e seu sentido. Esses conteidos elementares nao apenas
estruturam a analise fenomenologica, mas delineiam um horizonte formativo no qual o filésofo e
o cientista aprendem a reconhecer a inser¢ao historica, pratica e intersubjetiva de seus proprios
atos cognitivos.

A explicitagdo desses conteidos conduz, de modo consequente, aos procedimentos
metodologicos que caracterizam a atitude fenomenolégica. A ¢poché, a redugao fenomenoldgica e a
retrospectiva historico-critica constituem os pilares de um método que nao visa a acumulagao de
resultados, mas a transformacdo do olhar. A suspensio da atitude natural permite libertar o
pensamento das evidéncias ingénuas sedimentadas pelo objetivismo cientifico. A reducio
fenomenoldgica reconduz o investigador a esfera da subjetividade transcendental, onde se torna
possivel descrever as esséncias e os modos de constitui¢ao do sentido. J4 a retrospectiva histérico-
critica, desenvolvida sobretudo na fase tardia da obra husserliana, amplia 0 método ao incluir a
interrogagao genética e teleologica da razao, evidenciando as motivagdes originarias e os desvios
histéricos das ciéncias'. Esses procedimentos, longe de se configurarem como técnicas formais,

! Para a efetividade do desenvolvimento de uma pedagogia fenomenoldgica, a atuacio do professor deve integrar as
trés vias para a fenomenologia desenvolvidas por Husserl, pois as vias cartesiana, psicoldgica e ontologica se
complementam e contribuem para aprofundamentos sucessivos do aprendizado e da fundamentacio do
conhecimento. “O percurso cartesiano sé tem eficacia pedagdgica quando a epoché universal realizada junto com ele ¢,
subsequentemente, dividida em multiplas epoché através do caminho psicolégico, até que, finalmente, este ultimo é
ampliado para incluir a dimensdo intersubjetivo-histérica, evoluindo, assim, para uma via metédica baseada na
ontologia do mundo da vida” (Staiti, 2012, p. 52, tradugdo nossa).
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instauram um exercicio continuo de autorreflexdo que possui claras implicagdes pedagogicas e
formativas.

Por fim, a articulagao entre conteudos e método orienta-se por metas filosdficas que
conferem unidade e diregdo ao projeto fenomenolodgico. Entre elas, destacam-se a fundamentagao
filosofica das ciéncias, a descricao eidética das esséncias e a compreensio infindavel do mundo da
vida. A fenomenologia ndo busca fornecer um sistema fechado de verdades, mas instaurar um
movimento rigoroso e interminavel de esclarecimento do sentido. A formagcao filoséfica inspirada
por esse projeto exige, portanto, a disposi¢do para a critica radical do objetivismo e do
reducionismo, bem como o compromisso ético com a autorresponsabilidade da razio®. F nesse
horizonte que emerge a figura do filésofo como “funcionario da humanidade” (HUA VI, p. 15),
incumbido de manter viva a tarefa de fundamentar o saber e de resgatar o sentido humano das
praticas cientificas.

Diante disso, este artigo desenvolve sua andlise em trés momentos articulados. Inicialmente,
revisitam-se os conteidos fundamentais da fenomenologia, enquanto elementos centrais de uma
formacao filosofica. Em seguida, examinam-se os procedimentos metodolégicos que sustentam a
atitude fenomenoldgica, com énfase na e¢pockhé, na reducao fenomenoldgica e na retrospectiva
histérico-critica. Por fim, sdo explicitadas as metas que orientam o projeto husserliano e que
permitem compreender a formagao do filésofo como um percurso de rigor, criticidade e abertura
infinita ao sentido. Ao explorar esse potencial formativo da fenomenologia transcendental,
pretende-se contribuir para um campo ainda pouco desenvolvido na literatura filoséfica em lingua
portuguesa, ressaltando a relevancia pedagogica de um pensamento que concebe a filosofia como
uma tarefa vital e historicamente responsavel.

2 APRENDIZADO A PARTIR DA INTENCIONALIDADE, DA
INTERSUBJETIVIDADE E DO MUNDO DA VIDA

Em vez de se apresentar como um corpo doutrinario fechado, a fenomenologia husserliana
organiza-se a partir de conteudos essenciais que emergem da propria vivencia intelectiva (HUA 11,
p. 31). Esses conteudos nao operam como teses dogmaticas, mas como eixos descritivos que
orientam a investigacao do sentido tal como ele se constitui na vida consciente. Entre eles,
destacam-se a intencionalidade, a intersubjetividade e o mundo da vida, compreendidos ndo como
conceitos isolados, mas como momentos correlativos de uma mesma problematica transcendental.
Articulados, esses conceitos tornam possivel a evidenciacio das esséncias, na medida em que

2 Conforme a distincdo empreendida por Peixoto, a educacao em Husserl é concebida como “formac¢io” e ndo como
“instrumentalizacdo”, pois o ato de instrumentalizar promove a tecnificagio da ciéncia, através da transmissao de um
saber impessoal derivado de teorizagdes objetivistas muito criticadas por Husserl. “Instrumentalizar ¢, portanto, o ato
de transformar uma atividade que é eminentemente humana [a atividade de ensinat|, expressio de criagdo, liberdade,
sensibilidade, criticidade e autonomia em um meio técnico, objetivo e calculista. A atividade educativa assim orientada
perde sua humanidade, reduz-se a uma coisa, um instrumento, reifica-se e perde sua capacidade de inventividade. Ja a
formacio ¢ entendida como um processo humanizador, um devir civilizatério, uma humanizagao do homem e do

mundo” (Peixoto, pp. 500-501).
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descrevem as condi¢bes de possibilidade segundo as quais algo pode aparecer como dotado de
sentido para uma consciéncia.

Fenomenologicamente, constata-se que os atos conscientes nao existem senao em relagao
as coisas, de acordo com a experiéncia posicional do corpo vivido (Lezb), no convivio com outros
sujeitos e no interior de um mundo compartilhado. F nessa inter-relacio originaria que se manifesta
a funcio da intersubjetividade, uma vez que o mundo compreendido pela consciéncia se constitui
como mundo para todos. O solo do mundo consolida-se a partir da comunidade dos sujeitos, no
reconhecimento, por apercepg¢ao analégica, do outro ego (HUA I, pp. 147-153). Um outro sujeito,
um outro corpo dotado de consciéncia, desponta na experiéncia comum da natureza e da cultura,
enquanto o mundo da vida se evidencia como estrutura geral e invariante do mundo efetivo. Em
conjunto, esses elementos formam uma articulagiao originaria por meio da qual o sujeito aprende,
se relaciona e se desloca por camadas fundamentais da realidade.

A intencionalidade ocupa, nesse contexto, um lugar decisivo. Ao caracterizar a consciéncia
como sempre consciéncia de algo, Husserl desloca a investigacao filoséfica da busca por objetos
substanciais para a analise das correlagcGes entre atos conscientes e seus correlatos intencionais.
Esse deslocamento nao implica a negacao da objetividade, mas a sua reinscricao no campo das
experiéncias vividas, onde o sentido se da antes de qualquer formalizacio tedrica. A
intencionalidade nao descreve, portanto, um atributo psicolégico da mente, mas a estrutura
originaria segundo a qual mundo e consciéncia se coimplicam. Refletir sobre a intencionalidade é
ponderar sobre a raiz das relagdes cognitivas, entre as quais se encontra uma das mais decisivas, a
relagao que se estabelece entre quem ensina e quem aprende.

A intencionalidade manifesta-se como um processo de constituicao (HUA III/1, pp. 68-
69), responsavel por conferir sentido as coisas do mundo. Sem as relagdes intencionais que se
estabelecem entre 2 humanidade e o mundo, as coisas seriam como se nio fossem. Um ensino
voltado a formagao filoséfica deve, por isso, encorajar o estudante a familiarizar-se com a
intencionalidade como conteudo basal da atitude fenomenoldgica. “Uma atitude reflexiva e
analitica, a partir da qual se busca fundamentalmente elucidar, determinar e distinguir o sentido
intimo das coisas, a coisa em sua “doagao originaria”, tal como se mostra a consciéncia” (Tourinho,
2010, p. 381). Nesta formagao, o objeto do conhecimento nio se apresenta jamais como uma
instancia plenamente esclarecida, mas exige sucessivas visadas e revisitagoes, por meio das quais o
estudante progride no desvelamento consciente de algo que permanece, por principio, inesgotavel.

Em linhas gerais, essa formagao radical parte do reconhecimento do lugar que o sujeito
ocupa no “mundo pré-reflexivo da experiéncia cotidiana” (Dstergaard; Dahlin; Hugo, 2008, p. 96,
traducao nossa). A partir da evidenciacao desse solo, fortalece-se a compreensao de que a
intencionalidade sempre se dirige a determinadas perspectivas do objeto de conhecimento.
Reconhecer o horizonte a partir do qual se conhece é condigio indispensavel para a fundamentagao
de um saber cuja validade s6 pode ocorrer no mundo daquele que conhece. Trata-se de um
processo de aprendizagem centrado na pessoa considerada em suas multiplas dimensoes (HUA IV,
pp. 173-211). Nesse sentido global da existéncia humana, a intencionalidade traz implicagdes
pedagodgicas decisivas para a forma¢ao humana do cientista e do filésofo, pois convoca uma postura
ativa e pessoal diante dos conteudos disciplinares. Nao se trata de apresentar o saber como algo
simplesmente dado, mas de possibilitar o encontro do estudante com saberes que se atualizam no
interior da sua prépria vida consciente.

Todo saber ¢é vivido no ato do aprendizado. A recep¢io intencional de um conteido é
necessariamente ativa, pois o insere no fluxo das experiéncias daquele que o apreende. E a partir
da vivéncia prévia que o sujeito efetiva o conhecimento conforme o seu mundo circundante. Por
essa razao, nenhum conhecimento abstrato deve ser isolado de seu contexto existencial. Torna-se
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crucial “equilibrar a predominancia de explicagbes conceituais abstratas, conectando o
conhecimento abstrato ao ser e ao agir no mundo como base para uma compreensao genuina”
(Dstergaard: Dahlin; Hugo, 2008, p. 97, tradugdo nossa), a fim de preservar uma unidade viva que
articule os saberes produzidos pela comunidade cientifica e lhes confira sentido racional. O ensino
filosofico e cientifico deve, assim, enfatizar o carater processual da atividade cientifica, evitando
apresentar o conhecimento como um produto acabado.

Fenomenologicamente, a aprendizagem ¢ compreendida como uma realizagao (Lesstung). O
conteido nio é transmitido como um conjunto de dados objetivos a serem depositados na
consciéncia do estudante. No decorrer da formagao fenomenoldgica, é a propria consciéncia que
transforma esses conteudos em aprendizado, ao estabelecer novas conexdes com o fluxo das suas
experiéncias. Cabendo ressaltar que, no processo, o estudante nao recai em um mero
descricionismo empirico, ou confunde a descricio da experiéncia com a forma da experiéncia’. No
processo formativo, o filésofo nido orienta o aspirante por um caminho intencional previamente
determinado, mas busca garantir-lhe a capacidade e a seguranga necessarias para conduzir as suas
proprias investigacoes, de acordo com as suas disposi¢oes e objetivos.

Essa estrutura intencional conduz necessariamente ao problema da intersubjetividade. A
validade objetiva do conhecimento nao pode ser assegurada a partir de um sujeito isolado, mas
exige a considera¢ao das multiplas perspectivas a partir das quais o mundo ¢ experienciado. A
intersubjetividade aparece, assim, como condigdo transcendental da objetividade, uma vez que é
no horizonte da comunidade de consciéncias que os sentidos se estabilizam, se confirmam e se
tornam comunicaveis. Ao tematizar esse dominio, a fenomenologia supera tanto o solipsismo
quanto evita a recaida em psicologismo, sem recorrer a reducionismos naturalistas ou historicistas.

Pensar a intersubjetividade em seu alcance pedagdgico ¢ pensar a constituicio do
conhecimento compartilhado. Se o conhecimento validado ¢ necessariamente intersubjetivo, a
educagiao fenomenologica deve valorizar a dimensio comunitaria do saber. E no convivio e na
troca entre os sujeitos que a objetividade se constrdi, por meio da atuagio da comunidade de
moénadas (HUA I, pp. 149-156). O reconhecimento mutuo torna-se, assim, pressuposto da
validagao coletiva do conhecimento, o que implica praticas educativas orientadas pelo dialogo, pela
colaboragdo e pela critica reciproca. Se o método fenomenolégico parece um mergulho na
consciéncia individual, a intersubjetividade revela que esse mergulho ocorre em um oceano, no
qual a validade de cada experiéncia depende das correlagdes que a sustentam.

Por fim, a no¢ao de mundo da vida explicita o solo pré-tedrico no qual se enraizam tanto
a intencionalidade quanto a intersubjetividade. O mundo da vida designa o horizonte de evidéncias
praticas, historicas e culturais que precede e sustenta a atividade cientifica. Longe de ser um residuo
impreciso a ser superado, ele constitui a fonte originaria de sentido que a ciéncia tende a obscurecer
ao privilegiar idealizagdes e modelos formais. A recuperagao fenomenolégica do mundo da vida
nao visa a um retorno nostalgico ao imediato, mas a elucidagdo critica das condig¢oes de
possibilidade do préprio saber cientifico. Ao introduzir o conceito de mundo da vida, Husserl
buscou alertar para uma inversao caracteristica da modernidade, na qual o mundo da experiéncia
vivida é substituido pelo mundo das idealidades. Nesse processo, o cientista deixa de partir da
experiéncia para modela-la teoricamente e passa a conferir estatuto de realidade ao préprio modelo.

3 Estes sio problemas decorrentes da fenomenografia, uma abordagem qualitativa dos contextos de ensino e
aprendizagem. Para uma andlise de como a fenomenologia torna-se um fundamento necessario para o
desenvolvimento da fenomenografia, cf. Stolz, Steven. Phenomenology and phenomenography in educational
Research. A critigue, Educational Philosophy and Theory, 2020, pp. 7-14. Na condi¢ido de ciéncia das esséncias
fenomeénicas, a fenomenologia apresenta um projeto amplo e bem embasado, no qual a fenomenografia pode ser
inserida com os seus estudos especificos sobre as variagdes das experiéncias ¢ compreensdes dos fenémenos.
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Embora esse procedimento obscure¢a o fundamento ontolégico do conhecimento, o mundo da
vida permanece relativo a cada sujeito ou comunidade, conservando, contudo, uma estrutura geral
invariante (HUA VI, pp. 141-145) que torna possivel o reconhecimento de um mundo
compartilhado. Ainda que permane¢a oculto em sua fungao de doador de sentido, o mundo da
vida ¢ autoevidente e convoca continuamente ao retorno a experiéncia.

A centralidade do mundo da vida explicita, por fim, um ideal fenomenolégico da educagao
orientado a superagao da fragmentacio do conhecimento e da alienacio do estudante. Ao
reconhecer que o saber cientifico é uma “roupagem de ideias” ajustada a realidade vivida (HUA
VI, p. 52), a educacio passa a valorizar a leitura do mundo como condigao do aprendizado tedrico.
A experiéncia deve anteceder a formalizagdo conceitual, conectando os saberes abstratos ao
cotidiano dos estudantes e preservando o carater vivido da ciéncia. Somente assim a formagao
filoséfica pode conduzir da consciéncia ingénua a consciéncia critica, promovendo a
autorresponsabilidade e a inserc¢ao historica do sujeito no mundo que ele proprio ajuda a constituir.

3 AESPINHA DORSAL DE UM METODO MOVENTE

Para fundamentar o conhecimento de modo seguro, concretizando o ideal de ciéncia de
rigor, a fenomenologia compreende em seu cerne trés procedimentos metodolégicos: a ¢poché, a
reducdo fenomenoldgica e a retrospectiva histérico-critica. Tratamos aqui do modo a partir do qual
se evidencia a intencionalidade, na condi¢ao de meio originario de tornar consciente as coisas do
mundo. Por sua vez, a intersubjetividade, enquanto meio de constituit o mundo onde nos
relacionamos com os outros, vivemos comunitariamente e experienciamos as formas mundanas, e
o proprio mundo da vida, em seu carater de horizonte pré-cientifico de aspectos invariantes e
relativos da vida cotidiana. A epoché suspende a atitude natural para que, na atitude fenomenologica,
as relagOes e as trajetorias intencionais sejam explicitadas. A reducao fenomenoldgica reconduz o
fluxo da consciéncia para a unidade de sentido do mundo, no qual as coisas deixam ser vistas
simplesmente como dados para serem analisadas como fenémenos. Por fim, a analise historico-
retrospectiva visa identificar as experiéncias originais, as metas da razao e a historia interior da
ciéncia radicada no mundo da vida. Destes conceitos centrais do método fenomenoldgico
husserliano podemos extrair implicacdes significativas para a educagio®.

A epoché ¢ o procedimento metddico fundamental da fenomenologia husserliana. Ela
consiste na suspensao do juizo acerca da existéncia factual do mundo exterior. Por meio desse

# No artigo, focamos na formacao fenomenoldgica dos estudantes. Para uma abordagem fenomenolégica da pesquisa
educacional, cf. Creely, Edwin. ‘Understanding things from within’. A Husserlian phenomenological approach to doing
educational research and inquiring about learning. International Journal of Research & Method in Education, 2016, pp.8-13.
Nas paginas indicadas, Creely apresenta um método inspirado na fenomenologia husserliana que se inicia na descrigao
ontolégica da experiéncia, passa pela redugao fenomenolégica, desenvolve-se por meio de uma hermenéutica da
experiéncia pessoal e culmina em uma sintese holistica dos resultados. A atencio sistematica as experiéncias vividas
dos estudantes, a identificacgdo das esséncias da vida consciente dos participantes da pesquisa e o exercicio
hermenéutico de esclarecimento da continuidade entre os textos ¢ o mundo vivido constituem tracos centrais dessa
abordagem, os quais permanecem operantes na concepe¢io de formacio fenomenoldgica aqui defendida.
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gesto, a chamada atitude natural é colocada entre parénteses. Trata-se de uma operagao que nao
implica a negacao da realidade. Seu objetivo ¢ recuperar as coisas em sua pura significagao e
evidéncia, tal como se ddo a consciéncia intencional. Ao suspender a aceitagiao ingénua do mundo
como um dado pronto e inquestionavel, o sujeito desloca o foco da facticidade exterior para a
subjetividade transcendental (HUA TI1/1, p. 65-66). E nesse campo que toda formacio de sentido
encontra o seu lugar originario. Nele, o mundo nio ¢ rejeitado, mas reconquistado enquanto
fenémeno, isto é, enquanto correlato intencional da consciéncia.

No campo pedagdgico, a ¢poché produz implicagoes profundas. Ela transforma a relagao
entre ensino e aprendizagem. Ao exigir a suspensao de preconceitos, automatismos conceituais e
visdes dogmaticas sedimentadas pela tradicao, a epoché instaura um exercicio sistematico de
pensamento critico. O estudante passa a questionar aquilo que se apresenta como 6bvio ou natural.
Abandona, assim, uma postura meramente receptiva. Assume uma atitude reflexiva diante dos
conteudos que lhe sao apresentados. Esse distanciamento nao implica alienagao da realidade. Ao
contrario, permite uma admiragao mais profunda do mundo. Por esse meio, torna-se possivel a
transi¢ao de uma consciéncia ingénua para uma consciéncia critica. Tal movimento fundamenta o
processo de emancipacao do aspirante a filésofo.

Na condi¢ao de suspensao viabilizadora das redugdes, a ¢poché também se opoe a concepgao
bancaria da educagao (Campos; Mesquida; Kira, 2022, pp. 9-14). Ela rejeita a imagem do aluno
como um recipiente passivo destinado ao acimulo de informagoes. O estudante é reconhecido
como um sujeito intencional. . ele quem doa sentido aos contetdos que estuda. O aprender passa
a ser compreendido como uma realizagao ativa da consciéncia. Em consequéncia, a sala de aula
deixa de ser um espago de transmissio unilateral. Fla se constitui como um campo de
intersubjetividade, no qual a suspensiao de juizos prévios favorece a reciprocidade das consciéncias.
Na sala de aula, o aprendizado emerge como um ato colaborativo, a partir do qual os sujeitos
reconstroem coletivamente o seu mundo comum por meio do didlogo. Além disso, a epoché reforca
a centralidade da experiéncia vivida. Sustenta-se que a leitura do mundo da vida deve preceder a
leitura da palavra. Com isso, evita-se que o conhecimento cientifico se transforme em uma
abstracao alienada da realidade concreta do estudante. Em termos pedagogicos, a ¢poché pode ser
comparada ao gesto de limpar uma lente embagada por preconceitos e habitos intelectuais. Ao
suspender a pressa de classificar o que se vé, permite-se que a realidade se apresente com maior
nitidez. O estudante deixa de ser um espectador passivo ao tornar-se um investigador consciente
do seu proprio olhar’.

A redugio fenomenoldgica é um procedimento metodolégico fundamental desenvolvido
por Edmund Husserl. Da origem latina do termo, reducere, podemos inferir uma parcela importante
do seu significado fenomenoldgico: conduzir de volta. Uma das metas da redugao ¢é redirecionar o
olhar do pesquisador da existéncia factual do objeto para a subjetividade que constitui o seu sentido.
Ela exige a suspensao da atitude natural, entendida como a crenga ingénua na realidade como algo
dado, para o despertar da atitude filoséfica, a partir da qual se acessa o campo originario de toda
objetividade e validade (HUA 1I, p. 43-45). O processo redutivo se desdobra em etapas distintas,
entre as quais a redugdo eidética substitui a consideragao de fatos individuais pela apreensao das

5 Para ilustrar a valorizacio da visada fenomenoldgica de estudantes em formacio, apontamos um estudo de caso que
exemplifica a aplicagdo da fenomenologia transcendental em uma analise da experiéncia escolar de alunos
superdotados, cf. Eddles-Hirsch, Katrina. Phenomenology and Educational Research. In: International Journal of
Adpanced Research, Volume 3, Issue 8, pp. 251-260. 2015. Claramente, a andlise apresentada objetiva descrever a
experiéncia escolar dos estudantes sem a envolver com a perspectiva externa de qualquer pesquisador, partindo dos
relatos de experiéncias escolares pessoais até os constituintes invariantes que foram tematizados nos mesmos relatos.
Nesse caso, as essencias foram explicitadas nas estruturas subjacentes das entrevistas que serviram como fendémenos
passiveis de investigacio.
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esséncias, das estruturas universais e necessarias dos fenomenos. A reducio transcendental isola a
consciéncia pura como residuo fenomenologico, apds a suspensao da tese do mundo. E a redugao
a intersubjetividade transcendental demonstra que o mundo nao ¢ uma representa¢ao privada, mas
um mundo para todos’.

No campo pedagdgico, a redugao fenomenoldgica subverte o modelo tradicional de ensino.
Ela fundamenta praticas voltadas para a autonomia e para a producao de sentido, nas quais o
conhecimento deixa de ser concebido como algo a ser transmitido ou depositado para ser
compreendido como uma realizacdo da subjetividade do estudante. A reducio ensina que aprender
¢ um ato de doagdo de sentido. Através do aprendizado, o objeto de estudo ¢é constituido a partir
do fluxo das experiéncias vividas de quem ensina e de quem aprende. Em um dialogo com a
pedagogia freireana, a redugao permite que o estudante efetive a sua propria realidade.

Uma pedagogia por meio da qual educandos e educandas tenham a possibilidade de
refletir criticamente sobre a realidade, superar suas visdes ingénuas, descobrir-se
econquistar-se como seres historicos e produtores de cultura, capazes de terem
consciéncia de que estdo no mundo e precisam “viver despertos para o mundo”, serem
“conscientes do mundo e de si mesmos”, como observa Husserl (2012, p. 126) (Campos;
Mesquida; Kira, 2022, pp. 9-10).

Ao assumir a atitude fenomenoldgica, em uma suspensao da consciéncia ingénua que tende
a naturalizar a realidade social, o aluno passa a compreender criticamente a sua situa¢ao existencial.

Intersubjetivamente, a reducdo elucida o ambiente escolar como um espago comunitario
de elaboracao do conhecimento. No espaco da sala de aula, o aprendizado ocorre na reciprocidade
das consciéncias e, nesse contexto, o professor nao atua como transmissor de conteidos prontos,
na funcio de transmissor de um sistema abstrato, mas age como um mediador de horizontes’”. A
sua tarefa é auxiliar na clarificacdo das intengdes, incentivando o estudante a explorar as
potencialidades de sentido dos objetos do conhecimento. A pratica de reducao ensina o estudante
a reconhecer como o seu proprio olhar participa da forma e da clareza do que ¢ visto. A redugio
também sustenta o retorno ao mundo da vida como solo originario da significagao. Ao denunciar
o distanciamento das ciéncias modernas em relacdo a experiéncia cotidiana, Husserl oferece a
educacgao duas exigéncias basicos. De acordo com os principios husserlianos, o ensino deve partir
das intui¢Ges originarias e o saber cientifico deve ser apresentado como uma ampliagio da
compreensao da realidade.

Por sua vez, a retrospectiva historico-critica (Raickbesinnung) ¢ um procedimento capital para
a fenomenologia generativa. Ela consiste em um autoestudo radical da razao e da humanidade.
Trata-se de um interrogar retrospectivo com a meta de alcangar as fontes originarias das formagoes
de conhecimento, a partir de uma busca do sentido inaugural obscurecido pela sedimentagao

6 Para uma sequéncia de definicGes que articulam progressivamente as tredugdes eidética, transcendental e
fenomenologica, cf. FOLLESDAL, Dagfinn. As redu¢oes de Husserl ¢ o papel que desempenham em sua
fenomenologia. Fenomenologia e existencialismo. Trad. Cecilia Camargo Bartalotti e Luciana Pudenzi. Sao Paulo: EdicGes
Loyola, 2012. pp.107-113.

7 Sobre a possibilidade de constituicoes variadas das experiéncias dos estudantes, em um artigo voltado também para
a fenomenologia enquanto pratica pedagogica libertadora, cf. Muro, Andres. Towards a Liberatory Pedagogy
Grounded on a Hussetlian Phenomenology. Inter-American Jonrnal of Philosophy. Spring, Volume 8, Issue 1. 2017, p. 39.
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historica e pela tecnicizagao das ciéncias (HUA VI, pp. 126-145)). Com os desdobramentos desse
autoestudo, torna-se possivel compreender a histéria interior da razao e o seu fzelos de
autorresponsabilidade. As implicagoes pedagdgicas desse procedimento sao decisivas, por
desincentivar o ensino meramente transmissivo e valorizar a reelaboracio constante do saber
cientifico.

Ao evidenciar os caminhos histéricos e experienciados que conduzem a formulacao do
conhecimento cientifico, na pedagogia fenomenolégica, o ensino passa a ser compreendida como
um processo genético de constituicio do saber e as teorias deixam de ser apresentadas como
produtos acabados. A retrospectiva histérico-critica ¢ um meio de resistir as categorizagdes
apressadas e ao formalismo abstrato. Ela reconecta a ciéncia e a historia e uma vivéncia integral.
Permite que disciplinas como a Fisica sejam ensinadas a partir dos horizontes histéricos que lhes
deram origem. Pedagogicamente, isso se traduz no estimulo a investigagao das evidéncias
originarias. Assim, o estudante ¢ incentivado a perguntar pelos fundamentos do conteido
aprendido. Aprende a buscar compreender o sentido das teorias que estuda. Nesse horizonte, a
educacdo assume um carater ético. Ela visa formar o individuo para a autorresponsabilidade.
Desperta a consciéncia de que cada ser humano é um funcionario da humanidade e, portanto, cabe-
lhe a responsabilidade pela manutencao da verdade, da cultura e do sentido histérico da razio.

4 AS PRINCIPAIS METAS DE UMA FORMACAO FILOSOFICA
FENOMENOLOGICA

A busca pela fundamentacao filoséfica das ciéncias constitui um dos pilares centrais da
fenomenologia husserliana. Desde seus primeiros escritos, Husserl ¢ movido pela determinacao de
conferir as ciéncias particulares um fundamento rigoroso, capaz de superar tanto o relativismo do
psicologismo quanto o objetivismo ingénuo que caracterizam as ciéncias modernas. Essa exigéncia
de rigor conduz necessariamente a uma critica do naturalismo exacerbado, entendido como a
disposi¢ao pré-reflexiva pela qual o mundo e os fatos cientificos sdo aceitos como 6bvios,
autoevidentes e independentes da atividade subjetiva que lhes confere sentido. Nao por acaso,
Husserl dedica a maior parte de A filosofia como ciéncia de rigor a analise critica do naturalismo
(HUA XXV, pp. 8-41), mostrando-o como uma forma de reducionismo particularmente danosa
aos propositos da filosofia e de seu ensino, na medida em que tende a autodestrui¢ao da propria
racionalidade que pretende assegurar. B justamente contra esse horizonte naturalizante que se
inscrevem a epoché e a reducao transcendental, pelas quais o filésofo suspende as compreensoes
ingénuas das ciéncias positivas para redescobrir a subjetividade transcendental como a instancia
originaria de toda doag¢ao de sentido e de validade.

No campo pedagogico, essa primeira meta da fenomenologia exige uma revisao profunda
do modo como a ciéncia é apresentada no ensino. A educac¢do cientifica nao deve tratar o
conhecimento como um produto acabado, composto por verdades finais e inquestionaveis, mas
como um processo historico e conceitual em constante construcao. Ao enfatizar o aspecto
processual da ciéncia, a pedagogia fenomenoldgica incentiva o estudante a compreender o saber

Trilhas Filosoficas, Caicd, ano 18, n. 2, 2025, p. 201-215 - ISSN 1984-5561
Dossié Edmund Husserl



211
DOI: 10.25244 /1984-5561.2025.7792
Hussetl e a formacéo do filésofo
TAVARES, Leonardo de Sousa Oliveira

cientifico como uma busca continua, marcada por revisdes, reformulagdes e superagoes®. Tal
perspectiva permite combater a reversao ontolégica que atribui maior realidade aos modelos
matematicos e as idealiza¢oes cientificas do que a propria vida concreta, estimulando o aluno a
interrogar criticamente as teorias e a perguntar pelas evidéncias que as sustentam. Nesse sentido, o
ensino de ciéncias deve também estimular a autorreflexdo no estudante, desafiando a ingenuidade
de uma ontologia objetivista e evidenciando a participagao ativa do sujeito na constitui¢ao dos
conceitos cientificos.

A descrigao das esséncias representa a segunda grande meta do método fenomenoldgico e
talvez a mais conhecida. A fenomenologia define-se como uma ciéncia eidética, cujo objetivo ¢é
elucidar o sentido constitutivo das coisas tal como se dao na atitude fenomenolégica. Um dos
métodos centrais dessa investigagao ¢ a variacao eidética, procedimento pelo qual o sujeito varia
livremente um objeto na imaginacdo a fim de apreender o seu nucleo invariante, ou seja, a estrutura
essencial que permanece idéntica através das multiplas variacoes possiveis (HUA III/1, pp. 154-
158). Essa abordagem permite alcangar conhecimentos que descrevem estruturas universais e
necessarias, independentes de fatos contingentes e de generalizagdes empiricas.

Pedagogicamente, a descri¢ao das esséncias orienta a pratica educativa para além da mera
memorizagao de dados e formulas. O foco desloca-se para a compreensao de significados e
estruturas, o que implica incentivar os alunos a questionarem a evidéncia das teorias cientificas e a
suspenderem juizos precipitados. A transposi¢ao da epoché para o contexto educativo manifesta-
se, assim, no estimulo a pergunta pela evidéncia e no cuidado em evitar a classificacdo prematura
dos fenémenos. A pedagogia fenomenoldgica sugere que o aprendizado cientifico se desenvolva a
partir do refinamento dos chamados primitivos fenomenolégicos, isto ¢, ideias inicialmente ligadas
a experiéncias concretas e intuitivas (Dsteergaard; Dahlin; Hugo, 2008, pp. 112-114). Em vez de
substituit ou abolir essas compreensGes prévias, o processo educativo deve refini-las
progressivamente, permitindo que o aluno realmente veja o fendmeno antes de enquadra-lo
conceitualmente.

A meta final da fenomenologia husserliana, tal como se delineia em seus escritos tardios,
consiste na elucidagio do mundo da vida (Lebenswelf). Trata-se do mundo pré-reflexivo da
experiéncia cotidiana, que funciona como fundamento ontolégico e solo de todas as ciéncias.
Husserl compreende essa tarefa como um projeto de compreensio em horizonte infinito, no qual
a autoevidéncia do mundo ¢ transformada em compreensibilidade radical. Reconhece-se, assim,
que a ciéncia é uma formac¢ao humana historicamente situada e que sempre pressupoe a vida como
seu solo originario de sentido. As implica¢oes pedagogicas dessa centralidade do mundo da vida
sao decisivas. Ao reconhecer que toda ciéncia emerge de praticas humanas concretas, a educa¢ao
passa a valorizar o conhecimento pré-cientifico como ponto de partida legitimo do processo de
aprendizagem. Isso justifica uma pedagogia orientada pela conscientizagdao, na qual a leitura do
mundo precede a leitura da palavra. Nas palavras de Husserl, o pensamento fenomenoldgico
avanca na direcao da:

infinidade do mundo da experiéncia, como um conhecimento do mundo a alcangar
sempre idealmente no prosseguir pensado e pensavel da experiéncia exterior e do

8 Apesar de nos referirmos a uma pedagogia fenomenoldgica em sentido lato, refletindo sobre uma pedagogia inspirada
no método e nas praticas decorrentes da fenomenologia husserliana, hda uma pedagogia fenomenoldgica de origem
holandesa marcada pelos nomes de teéricos consolidados como os de Langeveld, Beets ¢ Vermeer. A titulo de
exemplificacdo, Langeveld desenvolveu uma pratica fenomenoldgica de matriz husserliana voltada para a educacio das
criangas, sustentando a primazia do pensamento ético e a normatividade do cotidiano, em uma formagao orientada
para a acio no mundo. Para uma nocdo geral dessa iniciativa pedagogico-fenomenoldgica da Escola de Utrecht, cf.
Manen, Max van. Phenomenological Pedagogy and the Question of Meaning. Phenomenology and Educational Disconrse. Durban:
Heinemann Higher and Further Education, 1996, pp. 39-64.
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conhecimento do mundo, num aperfeicoamento infinito como conhecimento que parte
“sempre de novo” de uma renovacio imaginavel do enriquecimento da experiéncia

(HUA VI, 360).

O estudante ¢ conduzido da consciéncia ingénua a consciéncia critica, descobrindo-se
como sujeito historico capaz de compreender e transformar a sua realidade. Nesse contexto, o
didlogo intersubjetivo no ambiente escolar desempenha um papel fundamental, ao fortalecer a
conexao entre os sujeitos e evidenciar o saber como resultado da colabora¢ao no mundo comum.

A compreensio infindavel do mundo da vida também implica uma aten¢ao cuidadosa ao
contexto histérico e cultural da ciéncia. Contudo, a propria ciéncia ¢ uma das formas de cultura,
dominio de uma possivel vida de comunidade e das suas realizagdes comunitarias” (HUA XXVII,
p. 50). Por esse motivo, o ensino de ciéncias deve conferir uma atengao especial as formas culturais
das disciplinas cientificas, revelando as controvérsias, alternativas tedricas e interpretagdes que
foram suprimidas ao longo do seu desenvolvimento histérico. Em vez de apresentar a ciéncia como
um sistema linear e cumulativo de verdades, a pedagogia fenomenoldgica expde o carater
contingente e interpretativo do conhecimento cientifico. Desse modo, o aprendizado parte das
experiéncias originarias do aluno e avanga pelo refinamento progressivo dessas intui¢oes,
conectando o conhecimento abstrato ao ser e ao agir no mundo.

O objetivo final é promover uma compreensio genuina, na qual os conceitos se
desenvolvem progressivamente, a partir da experiéncia sensorial e da reflexao critica, evitando a
pressa classificatoria que compromete o sentido do aprender. Pode-se dizer que, enquanto a
educacao tradicional entrega ao aluno um saber presumidamente definitivo, a formacao
fenomenoldgica o ensina a buscar saber, a analisar as esséncias explicitadas no mundo da vida e a
compreender o projeto conceitual que sustenta o edificio cientifico. Por esse caminho, o estudante
deixa de ser um mero repetidor da ciéncia objetiva e torna-se, gradualmente, um sujeito dotado da
capacidade compreender a condi¢ao historica das ciéncias e da sua propria existéncia.

5 CONSIDERACOES FINAIS

As analises desenvolvidas ao longo deste artigo permitiram evidenciar que o método
fenomenoldgico husserliano nao se limita a uma técnica descritiva aplicada a objetos isolados, mas
configura um projeto formativo amplo, cuja finalidade uGltima é a constitui¢do de uma atitude
filosofica radical diante do conhecimento, da ciéncia e da propria vida. Ao retomar os principais
conteudos, procedimentos metodolégicos e objetivos da fenomenologia, procuramos mostrar que
a proposta husserliana articula inseparavelmente critica epistemoldgica, descri¢do eidética e
responsabilidade histérica da razdo. Trata-se, portanto, de um modo especifico de formacao
filosofica que se opde tanto ao objetivismo actitico quanto ao reducionismo metodologico que
marcaram o desenvolvimento das ciéncias modernas.
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A partir da interpretacio de obras centrais do corpus husserliano, foi possivel identificar a
intencionalidade, a intersubjetividade e o mundo da vida como contetdos elementares de uma
formacao fenomenoldgica. Esses conceitos ndo operam como meros temas tedricos, mas como
eixos estruturantes de uma compreensao do conhecimento que recoloca o sujeito e a experiéncia
no centro da constituicdo de sentido. A critica ao objetivismo, nesse contexto, nao implica a
negacao da validade das ciéncias, mas a denuncia de seu esquecimento das condigoes subjetivas,
histéricas e intersubjetivas que tornam possivel qualquer pretensio de objetividade. Do mesmo
modo, a critica ao reducionismo revela-se como um gesto formativo, na medida em que resiste a
tendéncia de empobrecimento do real em modelos explicativos que abstraem a complexidade da
experiéncia vivida.

No plano metodolégico, a epocké, a reducao fenomenoldgica e a retrospectiva histérico-
critica foram apresentadas como pilares de um exercicio filoséfico que exige rigor, paciéncia e
autorreflexdo. Esses procedimentos nao se esgotam em operagdes técnicas, mas instauram uma
conversao do olhar, pela qual o filésofo ¢ conduzido a interrogar as evidéncias mais sedimentadas
do saber. Ao suspender a atitude natural, ao reconduzir os objetos a subjetividade constituinte e ao
retomar criticamente a histéria da razio, a fenomenologia propde um percurso formativo que
transforma o proprio modo de compreender o conhecimento e a ciéncia. Nesse sentido, o método
fenomenolégico aparece como um caminho privilegiado para a formagao de uma consciéncia
critica capaz de resistir a naturalizagao dos pressupostos cientificos e culturais.

Por fim, ao destacar as metas que orientam o projeto fenomenoldgico, buscamos mostrar
que a fenomenologia nao oferece solugdes definitivas ou um sistema fechado, mas inaugura um
horizonte de investigacao permanente. A fundamenta¢iao das ciéncias remete a exigéncia de rigor
e responsabilidade epistemologica. A descricdo das esséncias orienta o pensamento para a
elucidacao dos sentidos originarios da experiéncia. E a aten¢ao ao mundo da vida reafirma o vinculo
indissociavel entre conhecimento e existéncia. Essas metas, tomadas em conjunto, delineiam uma
concepgao de formagao filosofica que se caracteriza pela abertura, pela criticidade e pela recusa de
qualquer fechamento dogmatico. Dessa maneira, a fenomenologia hussetliana revela-se ndo apenas
como uma corrente filoséfica entre outras, mas como um projeto formativo que visa a maturidade
da razdo e a autorresponsabilidade do sujeito histérico. Ao insistir na necessidade de retornar as
fontes originarias do sentido, Husserl nos convida a compreender a filosofia como uma tarefa
infinita, cujo exercicio continuo constitui uma condi¢ao essencial para a vitalidade das ciéncias e
para a preservagao do sentido humano do saber.
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Resumo: Este trabalho tem como finalidade demonstrar que, na filosofia de Edmund Hussetl, a
légica nao pode ser fundada a partir de elementos naturalistas ou psicologistas. Veremos que seu
pensamento pressupOe a referéncia como a expressio da evidéncia entre o percebido e o
conceituado. Podemos verificar que o projeto geral de Hussetl nos Prolegimenos Para Uma 1.dgica
Pura, busca estabelecer os meios basilares para a investigacdo cientifica em geral a partir da
possibilidades de uma logica pura. Além da fundamentacao dessa disciplina, seria necessario
delimitar uma esfera de subjetividade pura que sirva de substrato para essas determinagoes da logica
pura. Tal dispositivo, que ligaria a légica a0 mundo, seria a noética, campo de investigacao da
fenomenologia pura descritiva. Contudo, ha um limite da fenomenologia esbocada nos Prolegimenos
e nas Investigagoes 1_dgicas, pois ambos a retratam como um mero instrumento auxiliar da légica pura.
Isso faz com que a subjetividade se torne apenas um meio de validagao, ou nao, das categorias
abstratas e univocas. Essa problematica seria sanada apenas em Ideias I, obra na qual Husserl
sistematiza o método fenomenolégico da redugdo, delimita o dominio da subjetividade
transcendental e estabelece a referéncia por meio da relagdo entre as estruturas noéticas e
noematicas.

Palavras-chave: Husserl. Fenomenologia. Logica. Referéncia. Epistemologia.

Abstract: This work aims to demonstrate that, in Edmund Hussetl's philosophy, logic cannot be
founded on naturalistic or psychological elements. We will see that his thought presupposes
reference as the expression of evidence between the perceived and the conceptualized. We can
verify that Husserl's general project in the Prolegomena to a Pure Logic seeks to establish the basic
means for scientific investigation in general, based on the possibilities of a pure logic. Beyond the
foundation of this discipline, it would be necessary to delimit a sphere of pure subjectivity that
serves as a substrate for these determinations of pure logic. Such a device, which would link logic
to the world, would be noetics, the field of investigation of descriptive pure phenomenology.
However, there is a limit to the phenomenology outlined in the Prolegomena and in the Logical
Investigations, since both portray it as a mere auxiliary instrument of pure logic. This causes
subjectivity to become only a means of validating, or not, abstract and univocal categories. This
problem would only be resolved in Ideas I, a work in which Husserl systematizes the
phenomenological method of reduction, delimits the domain of transcendental subjectivity, and
establishes reference through the relationship between noetic and noematic structures.

Keywords: Husserl. Phenomenology. Logic. Reference. Epistemology.
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1 ALOCALIDADE DO PROBLEMA

Husserl realiza nos Prolegimenos, uma critica ao psicologismo e ao fato da légica pretender
ser explicada por meio de remissdes a fatos psiquicos. O autor compreende que as investigagoes
cientificas, em geral, ndo conseguem fundamentar seus principios metodologicos puros, assim
permanecendo em uma perspectiva ingenuamente objetiva da realidade. Isso significa dizer que o
cientista opera teoricamente sobre o mundo, porém ele nio postula os elementos teoréticos e
essenciais pelos quais suas abstragdes poderiam, e deveriam, designar a natureza a fim de ser
investigada. Nao que o projeto cientifico, em sua generalidade, seja totalmente inviabilizado por tal
questao, pois, na maioria das vezes, ele atinge suas finalidades tedricas e praticas, e isso sem
necessitar de um questionamento acerca do estatuto legal de suas considera¢ées. Contudo, um
embasamento sobre esse intervalo dado entre o categorial e o percebido serviria para embasar tais
investigacOes cientificas, dando-lhes um estatuto de conhecimento mais completo. Logo, o projeto
de Husserl nos Prolegimenos almeja estabelecer os meios pelos quais a investigagdo cientifica pode
se apresentar como deveras valida. Isso levou Husserl a buscar um campo de investigacao separado
das ciéncias da natureza, ou seja, uma logica pura, assim como ¢ afirmado nos paragrafos {65 e §66
dos Prolegimenos (Hussetl, 2006b, p. 197 — 201). Para além da fundamentacdo de uma légica pura,
também seria forgoso estabelecer os meios pelos quais ela se conectaria com as experiéncias do
mundo e a conduta natural. Desse modo, seria necessario delimitar uma espécie de subjetividade
que nao se identificasse com descri¢des psicologistas, ¢ que, concomitantemente, servisse de
substrato para essas determinagdes puras. Tal dispositivo, que ligaria a 16gica ao mundo, seria a
noética, o campo de investigagao da fenomenologia pura descritiva ou, como ele também chama,
uma psicologia fenomenoldgica.

Husserl explica que a légica pura pode ser vista de duas formas: pratica ou normativa. Ela
¢ pratica porque articula os elementos tedricos necessarios para o funcionamento do conhecimento
cientifico. Ao mesmo tempo, ela é normativa porque estabelece regras independentes do
conhecimento sobre a natureza ou seus temas, até mesmo acerca da pressuposi¢ao da existéncia
material da natureza. Dessa forma, a l6gica funciona por meio de inferéncias dedutivas que nao
vem da experiéncia empirica, mas que sao firmadas de forma a priori e baseadas em principios
apofanticos. Isso faz com que a légica pura tenha a capacidade de descrever as relagGes sobre o
mundo sensivel, contudo nao sao derivados dele. Além disso, é importante ter em mente que as
consideragbes logicas nao se confundem com experiéncias pessoais ou psiquicas, que sdo eventos
reais percebidos no tempo empirico, visto que a logica lida com categorias formais omnitemporais.
Seguindo essa linha de raciocinio, a 16gica pura nos apresentaria uma teoria pura do objeto. Além
disso, seus elementos seriam concebidos como apoditicos, ou seja, relacionam-se mais diretamente
com as ciéncias nomoldgicas (matematica formal, fisica matematica, mecanica a prior, etc...)". Para
Ferraz, a 16gica pura tem como finalidade trés pontos primordiais:

A fixagdo das categorias puras de significacdo e das categorias correlatas |[...| a
fixacdo das leis fundadas sobre as categorias formais que regulam a validade de
configuracoes completas formadas pelos encadeamentos proposicionais e seus
correlatos visados |[...] a fixacdo de formas possiveis de teoria decorrente da

" Esse cariter ainda é verificivel no primeiro capitulo de Jdesas I, porém, como veremos mais adiante, ele serd direcionado
a uma reflexio transcendental.
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ordenagao sistematica das conexoes proposicionais, tendo em vista a expressao
correta das caracteristicas dos correlatos objetivos (FERRAZ, 2018, p. 36 — 37).

Assim, a légica pura pode ser entendida como uma teoria das formas cientificas e das suas
possiveis combinagoes. No entanto, nos Prolegimenos também fica claro que existe uma esfera
subjetiva pura que é fundamental para que a légica possa ser aplicada. Essa regiao mostraria como
podemos compreender o conhecimento valido e definir os meios necessarios para ajustar os
aspectos objetivos da logica. E nesse campo que se estabelece o entendimento sobre a experiéncia
da evidéncia, ou seja: “/...] a atestagio clara de que certo estado de coisas ¢ ou nio ¢ aquilo que parece ser”
(FERRAZ, 2018, p 38). Essa evidéncia se apresenta como a doagao originaria do objeto visado na
experiéncia. Logo, ela seria a atestacdo do juizo como um vivido presente e serviria para impedir
nossa queda num ceticismo pleno”. Tal delimitagio da evidéncia como um arquitetonica subjetiva
pura, que ampara a l6gica pura em seu esquema de mathesis universalis, auxiliaria a mesma a embasar
as suas condi¢oes basicas de doagdo epistémica, ja que a propria logica ndo conseguiria dizer nada
sozinha sobre o sujeito cognoscente, mas apenas sobre os componentes formais do conhecimento
em geral.

E a partir da subjetividade que Husserl inaugura o escopo de investigacio da
fenomenologia. Contudo, essa interioridade descrita na investigagao dos Prolegimenos nao cede
espaco a uma descri¢ao dos estados psicolégicos do individuo, mas sim a um campo de idealidades
cujas condi¢bes possibilitam o reconhecimento das estruturas a priori, elas que, por sua vez, sio
operadas por esse mesmo sujeito puro. Sendo assim, a subjetividade é tida como uma esséncia
independente dos caracteres empiricos, pois, tal como a légica pura, ela também se evidencia num
registro omnitemporal. Essa sera a subjetividade noética, que sustenta as descricbes noéticas da
consciéncia e que deve ser explorada pela perspectiva de uma psicologia descritiva, isto ¢,
fenomenoldgica e nio empirica’.

Partindo da concepgido anterior da atividade noética, nés poderfamos entender que para
Husserl, e de acordo com Ferraz, nés serfamos levados a ideia de que: “A verdade nao ¢ um contesido
particular da experiéncia do juizo, que surge e desaparece com tal experiéncia. Ela é uma ideia, no sentido de uma

2 Em realidade, Husserl equivale tanto o ceticismo, o empirismo, o realismo, os principios de economia do pensamento
e a antropologia légica ao psicologismo, no que diz respeito a sua caréncia teorética para fundamentar suas préprias bases
epistemoldgicas essenciais.

3 Essa expressio que denomina a fenomenologia como uma psicologia descritiva, levard a inimeras interpretagoes que
identificam erroneamente tanto o projeto dos Prolegdmenos quanto das Investigagies Logicas com uma doutrina
psicologista. Critica essa que levard o Husserl a escrita de /desas I, cuja finalidade seria a de delimitar o regime
transcendental da fenomenologia no esquema noema/noese. Para melhores explicages, conferir nota 32 (HUSSERL,
20064, p. 43 — 44) do primeiro capitulo de 4 Cientificidade na Fenomenologia de Husserl de Ferraz. Moura, em Critica
da Razdo na Fenomenologia, alia essa problemitica de denominagio da fenomenologia como uma psicologia descritiva:
“As Investigagdes permanecem presas ao erro de Descartes: a consciéneia _fenomenoldgica ndo € sendo um suceddneo do ego
cogito e, assim como esse, ndo passa de uma parcela do mundo ndo sujeita a divida, separada do mundo mas parte dele, ¢
que delimita apenas a esfera da psicologia pura (CM, 63-4). A alma pura, por mais ‘purificada’ do corpo que seja, ainda
remete apenas a uma regido mundana. A fenomenologia de 1900 ndo podia assim libertar-se do psicologismo ‘sob sua forma
mais essencial e mais universal’ (AL, 405). 4 justa critica ao ‘psicologismo ldgico’ ainda nio era uma critica ao ‘psicologismo
transcendental’: a consciéncia eideticamente apreendida ainda era uma regido mundana (CM, 70). A fenomenologia das
Investigacoes ndo vai além de uma fenomenologia psicoldgica, uma fenomenologia para a qual é suficiente dizer que ‘«
referéncia 4 corporeidade, portanto a algo que pertence a0 mundo, nio entra expressamente no contetido conceituai do

julgar””(FTL, 225) (MOURA, 1989,p. 128).
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espécie on de um ‘ente’ universal, que se deixa apreender como algo idéntico nos insimeros juizos particulares que a
vezenlamr” (FERRAZ, 2018, p. 45). Tal disposi¢ao gerou inumeras criticas que equivaleram essa
caracterizagdo da noética a um certo platonismo. Entretanto, a idealidade é algo omnitemporal e
nao existe no ordenamento de uma metafisica tradicional (HUSSERL, 2006b, 228 — 229), tal como
as ideias perfeitas do mundo suprassensivel platonico. Dessa maneira, a atividade noética lida com
objetos ideais reais, mas que nao sao realidades enquanto entes ontologicamente existentes em
algum outro plano de realidade. F por meio desse cardter ideal que a subjetividade poderia
apreender a evidéncia das estruturas a priori, também podendo distinguir diferentes tipos de
vivéncias puras da e na consciéncia. Destarte, Husserl chega ao processo pelo qual as relagoes
empiricas sao subsumidas pelos atos noéticos, assim configurando as evidéncias dos principios
l6gicos puros. Esse processo ¢ nomeado como ideagao, também sendo um pressuposto subjetivo
pertinente a possibilidade do conhecimento em geral. A ideag¢ao pode ser compreendida como:
“...] a capacidade de reconbecer o universal que se instancia nos casos particulares, quer diger, a capacidade de
referir-se a significagio ou a lei ideal idéntica acima da infinidade de juizos particulares reais em que tal objeto
idéntico é exemplificado” (FERRAZ, 2018, p. 47 — 48). Neste ponto ¢ possivel distinguir dois tipos de
atos noéticos, a consciéncia de um dado empirico (ex: o vermelho do fogo) e a idealidade a que ele
esta subsumido (ex: a vermelhiddo como categoria). Essa configuracdo da ideagio nao mina sua
natureza pura, e muito menos possui a pretensao de ser fundada nos casos concretos que ela
designa e agrupa. Portanto, as idealidades sao conteddos vividos pela subjetividade, e nio
propriamente pelas sensaces empiricas. F dessa maneira que a evidéncia imanente — aqui
desempenhando o papel da referéncia — ¢ atestada na doagao subjetiva, isto é, como ideagao do
concreto em atos noéticos.

De maneira geral, a fenomenologia ¢ identificada por Husserl como o saber que visa
descrever os vividos subjetivos, ou noéticos, que fundamentam as idealidades relativas a logica
pura, o que ¢é expresso nos paragrafos {1 e §2 da introducgdo das Investigagies I.dgicas (HUSSERL,
20006b, p. 216 — 220). Assim sendo, a subjetividade ¢ considerada a partir de sua estrutura eidética,
bem como de seu carater a priori, isto é, abordando os vividos intencionais correlatos as
objetividades puras. Isso nos conduz a compreensao de que essa mesma subjetividade possui uma
dupla fungdo: primeiro, ser a fonte originaria de nossas intui¢cbes puras; segundo, atestar os
elementos conceituais da légica pura. Todavia, o limite da fenomenologia acaba sendo o de uma
ferramenta auxiliar nessas duas obras, visto que ela é retratada como um mero instrumento da
logica pura, fazendo da subjetividade apenas um meio de validagao, ou nao, das categorias abstratas
e univocas.

Foi a partir da reconfiguragio do papel da subjetividade que Husserl acabou se
direcionando para a problematica do transcendental, também pelo fato de ter recebido varias
criticas, tanto aos Prolegimenos quanto as Investigacoes 1.ggicas, de correntes filosoficas diversas, como,
pot exemplo, de expoentes da filosofia da linguagem e dos neokantianos. De modo geral, podemos
compreender que o mais interessante nessa virada a critica transcendental nao ¢ a discussao acerca
da origem do objeto (ja dado como questao de fato), mas sim como ele pode ser compreendido
(ou seja, o comego do processo de integragio entre subjetividade e objetividade como questio de
direito). Logo, sera no esclarecimento da questao de direito que a questao de fato podera se
estabelecer. Assim, as problematicas antes direcionadas a noética, que visavam a correlagao entre
vivencias idealizadas e a logica pura, transpéem-se para a tematiza¢do da descricio de uma
subjetividade transcendental e de suas estruturas autbnomas e imotivadas frente a atitude natural.
Portanto, desloca-se a fenomenologia para o escopo dessa subjetividade transcendental, a fim de
concebé-la como o meio para se entender a possibilidade de todo conhecimento objetivo, e ndo
mais a utilizando como ferramenta para o aperfeicoamento de conhecimentos cientificos puros.
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Essa identificacao da consciéncia transcendental guiara Husserl a descricio da atitude
natural e de como ela deve ser, novamente, depurada. Isso ocorre pelo fato do encargo filoséfico
da investigacao fenomenoldgica ser antinatural, isto é, pelo fato dela visar os elementos essenciais
para a subjetividade e ndo os caracteres mundanos tematizados pelas ciéncias da natureza, Assim
sendo, faz-se for¢coso um novo modo de abordagem que nos permita verificar os fios intencionais
que conectam a subjetividade e a objetividade. De acordo com Ferraz: “O que o conbecimento natural
supée sem nunca esclarecer € a relagdo das capacidades subjetivas com um polo objetivo transcendente, quer dizer, com
algo que ¢ apresentado como em-si mas que se doa ou se manifesta de modo acessivel a consciéncia” (FERRAZ,
2018,p. 73). E em tal contexto que Husserl passou a elaborar o método da epoché — ou reducio
fenomenoldgica —, como meio de se suspender esses juizos ingénuos, para que assim pudéssemos
vislumbrar as estruturas transcendentais que possibilitam o conhecimento subjetivo. Como afirma
Barbaras, em sua Introduction a la Philosophie de Husserl, na reducao: “I'rata-se, por essa suspensao da tese
natural, de converter sua dimensdo ontica em dimensao constituida” (BARBARAS, 2015, p. 121). Husserl
discorre, em Ideias I, sobre sua inspiracdo cartesiana e do emprego da divida metddica como
ferramenta para se atingir o conhecimento acerca das bases da consciéncia. Entretanto, tanto o
meio de utilizagdo quanto o fim almejado sio bem distintos. Barbaras sintetiza tais divergéncias da
seguinte maneira:

a) A divida tem uma motivacio que lhe ¢ exterior; a epoché ¢ imotivada. b) A divida é nm
instrumento cujo o fin deve ser sua abolicao: ela ¢ provisiria; a epoché ¢ definitiva. ¢) A divida
¢ negagao da tese de existéncia e permanece entdo interior aqui; a epoché ¢ uma neutralizacao.
d) A diivida revela o en que duvida como que escapando da ditvida; a epoché inclui o en que
pratica a epoché, enquanto en mundano on empirico ( BARBARAS, 2015, p. 122).

Logo, por meio da reducio fenomenolégica nds serfamos habilitados a confirmar a pura
fenomenalidade que subsiste apos retirarmos os pressupostos transcendentais da experiéncia
natural, deixando somente a apari¢ao essencialmente correlata ao ato subjetivo. Tal zona desvelada
pela epoché seria identificada como aquela da imanéncia auténtica, esfera na qual seria possivel
entrever os mecanismos primordiais pelos quais o conhecimento se efetiva. Isso levara Husserl, de
acordo com Ferraz, a esbogar que o objeto pode ser compreendido como: “ww ente posto como
transcendente ¢ o objeto como aparicio fenoménica” (FERRAZ 2018, p. 79). E nessa medida que o
conhecimento fenomenoldgico deixa de pressupor os avangos tedricos das ciéncias da natureza.

Nessa nova interpelagao de Husserl, a referéncia se mostra apos a redugao fenomenoldgica,
ou seja, em meio aos atos intencionais verificados nessa subjetividade depurada, assim detendo sua
concordancia com os polos objetivos imanentes dispostos pelo a priori de correlagao. Essa ¢ a
principal diferenga entre o pensamento husserliano e a filosofia da linguagem ou do neopositivismo
logico. Husserl busca desenvolver um modelo filoséfico que nao tombe sobre as ingenuidades
pressupostas pelo conhecimento da ordem da orientacao natural. Sendo assim, ele busca ultrapassar
a antinomia entre sujeito e objeto, a0 mesmo tempo em que lanca as bases para todo o
conhecimento possivel. Aqui verificamos como o projeto husserliano se diferencia da abordagem
referencialista de Frege' em seu candnico artigo intitulado Sobre o Sentido ¢ a Referéncia. Ao
verificarmos o citado artigo de Frege percebemos que as relagoes de identidade que os conceitos
de “sentido” e “referéncia” devem almejar sdo meras relacGes entre nomes ou simbolos que

4 Tal discussio acerca da origem do conhecimento j4 foi travada anteriormente por Husserl e Frege, Acerca desse tema,
recomendamos a obra de Hill e Haddock, Husserl or Frege? Meaning, Objectivity and Mathematics.
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representam objetos. Assim sendo, eles sao caracterizados em sua esséncia como arbitrarios. Isso
faz com que eles sejam distanciados do objeto representado a tal ponto que eles nao poderiam
dizer nada sobre o objeto, mas apenas sobre seu valor cognitivo. Partindo de tais premissas, Frege
delimita o que seria o sentido e a referéncia:

Parece entio evidente que se pode pensar como associado a um simbolo (nomes,
combinacdo de palavras, caracteres), além daquilo que designa, que se pode
chamar de “referéncia do simbolo”, também o que gostaria de chamar de
“sentido do simbolo”, no qual esta contido o modo de apresentacio. Assim, a
referéncia das expressdes no nosso exemplo “o ponto de intersec¢ao de ae 0’ e
“o ponto de intersec¢do de b e 7 seria a mesma, mas nao o seu sentido. A
referéncia de “a estrela da manha” e “a estrela da tarde” seria a mesma, mas nao
o sentido (FREGE, 2011, p. 22).

Outro exemplo que nés poderiamos incluir nesse prejuizo naturalista é o conhecido texto
intitulado A Concepeao Cientifica do Mundo de Hahn, Neurath e Carnap. No qual se pretendeu uma
intersubjetividade apreensivel dos métodos e resultados cientificos, de modo que:

Dai se origina a busca de um sistema de férmulas neutro, um simbolismo liberto
das impurezas das linguagens historicas, bem como a busca de um sistema total
de conceitos. Aspira-se a limpeza e a clareza, recusam-se distancias obscuras e
profundezas insondaveis [..] O esclarecimento dos problemas filoséficos
tradicionais conduz a que eles sejam parcialmente desmascarados como
pseudoproblemas e parcialmente transformados em problemas empiricos sendo
assim submetidos ao juizo das ciéncias empiricas (CARNAP, HAHN e
NEURATH, 1986, p 10).

2 DA REDUCAO A SUBJETIVIDADE TRANSCENDENTAL

Direcionando-nos a Ideias I, nés iremos verificar como o projeto iniciado nos Prolegimenos é
atualizado, tal como o papel da referéncia. Além disso, teremos como grande novidade em Idezas I
a concepg¢ao do noema no interior da fenomenologia transcendental. Assim sendo, neste momento
tentaremos compreender como a zona transcendental ¢ inferida a partir das consideracOes eidéticas.
Temos no primeiro capitulo de Ideias I a delimitacao dos elementos da légica pura e a diferenciagao
das zonas ontoldgicas, estas dltimas sao reportadas as ciéncias eidéticas descritivas (formais e
materiais). Neste texto o termo ontologia nao denota, necessariamente, uma diferenca de ordem
metafisica entre dominios de entes distintos, tal como, por exemplo, acontece no platonismo, mas
apenas que hd uma regiao real (real/wirklich) material em que o conhecimento das ciéncias da
natureza atuam, e outra regiao real (ree/l) e imaterial na qual as ciéncias eidéticas incidem. Tal como
Hussetl afirma: “Se partimos da ontologia formal (sempre como lggica pura em toda a extensao até a mathesis
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universalis), ela ¢, como sabemos, ciéncia eidética do objeto em geral (HUSSERL, 20006a, p. 47). Também
percebemos que a ciéncia natural ¢ distinta da orientacao natural, ja que a primeira se coaduna as
ciéncias da natureza e do espirito em geral, ja a segunda refere-se a uma espécie de conduta que
pretende atingir os objetos e que pode ser operada pelas ciéncias eidéticas, a0 menos por aquelas
que tratam de objetos abstratos especificos — como a geometria, por exemplo.

Outro marco ¢ a relagdao preestabelecida entre fato e esséncia, agora assinalado de modo
que todo fato real (real/wirklich) expressa, em sua contingéncia, aspectos espago-temporais
caracteristicas que se correlacionam a elementos eidéticos. Por outro lado, as esséncias reais (reell)
subsumem esses particulares em categorias diversas. Destarte, aqui se preserva o principio de que
o eidos é distanciado das coisas, mas somente enquanto um modo distinto de se orientar aos objetos,
e nao consistindo em outra realidade ontolégica diversa. Essa separacio, bem como sua possivel
conexao, sera melhor explicada no decorrer da obra.

Novamente Husserl declara que o processo de apreensao das esséncias nomeia-se ideagao,
assim consistindo numa apreensdo intuitiva das esséncias. Aqui a ideagdo é delimitada para
identificar as esséncias e ndo para a compreensao de fatos, ja que eles tém como fundamento o
conhecimento dirigido pela orienta¢ao natural. Além disso, nao ¢ necessario que a ideagao postule
a existéncia de um entidade contingente para poder se validar, pois ela se relaciona com o fato por
meio do @ priori de correlagdo, podendo se dirigir a elementos irreais e gerais. Sobre isso Ferraz
assevera que:

Obviamente ¢ possivel passar de fatos reais do mundo empirico as esséncias
portadoras dos atributos necessarios desses fatos; nesse caso, ha exemplos reais
ligados as esséncias. No entanto essa ligagdo ndo ¢é necessitia, pois ¢
perfeitamente possivel intuir esséncias mesmo partindo de eventos ou entes que
nao existem como fatos reais empiricos, tal como Husser]l comenta no paragrafo

§4 de Ideias I (FERRAZ, 2018, 97).

Seguindo o raciocinio husserliano, podemos entrever como ele diferencia as intuigdes de
esséncias das intui¢oes de fatos, de modo que elas correspondem, respectivamente, a doagao
originaria e a percep¢ao sensivel. Podemos confirmar que essa cisdo, entre intui¢dio doadora
originaria e experiéncia sensivel marca a ruptura com a nocao de referéncia da filosofia classica. Tal
ideia ¢é sustentada pelo fato do mecanismo de doagao originaria nao partir de uma conduta ingénua,
ou seja, por nao conceber que o ato de abstrair o mundo ocorra a partir de uma passagem simples
e direta do percebido ao compreendido. Ou como Husserl afirma: “O ‘ver’ imediato, niao meramente o
ver sensivel, empirico, mas o ver em geral, como consciéncia doadora origindria, nao importa qual seja a sua espécie,
¢ a fonte iiltima de legitimidade de todas as afirmagaes racionais (HUSSERL, 20006a, p. 62). Isso assim ocorre
pelo fato da compreensio referencialista, em outras correntes de pensamento, ser composta por
um lastro psicologista, sustentando-se sob pressupostos realistas e naturalistas, como, por exemplo,
o do mecanicismo e da dualidade entre corpo e alma. Essa posicao nao permitiria a instituicao de
ciéncias propriamente eidéticas e, consequentemente, uma verdadeira compreensio sobre a
fundamentagdo do conhecimento cientifico em absoluto. LLogo, apenas a intui¢do de esséncias
conseguiria fundar e esgotar, em teoria, 0 dominio de todas as objetividades possiveis.

Guiado pelas consideragoes anteriores, Husserl diferencia o escopo material e o escopo
formal no interior do dominio eidético. O primeiro ¢ identificado como um conhecimento puro
que investigaria o estado-de-coisas, isso por meio de uma ontologia natural que buscaria
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circunscrever as possibilidades mais gerais e pertinentes ao conhecimento empirico da natureza. Ja
o eidético formal lida com os sentidos e encadeamentos argumentativos, sendo retratado como
uma ontologia formal. Desse modo, a eidética formal subordina a eidética material, isso porque a
primeira postula as categorias logicas que contribuem para a formulaciao das ontologias materiais.
Portanto, estarfamos habilitados a identificar a ontologia formal, aqui em Idezas I, com a légica pura,
retratada como mathesis universalis pretendida desde os Prolegimenos.

Realizada a diferenciagao entre os dominios eidéticos, ou ontologias, nés podemos
compreender que Husserl posiciona a fenomenologia no nivel da eidética material descritiva.
Através dela seria possivel efetivar a descricdo da arquitetonica das vivéncias intencionais e,
também, poderfamos vislumbrar como as vivéncias inatuais e implicitas podem vir a ser vivéncias
conscientes para n6s. Recordemos, mais uma vez, que os vividos intencionais sempre se voltam a
algo. Contudo, aliado ao preceito anterior, nés também poderfamos tematizar esses mesmos
vividos por meio de outros vividos, ou seja, através de um ato de reflexdo que se evidencia como
o posicionamento de um vivido consciente, ou: “/..] uma vivéncia que se volta para outras vivéncias e as
toma por objeto” (FERRAZ, 2018, p. 1006). Destarte, a fenomenologia busca trazer uma clareza
intuitiva aos elementos essenciais da consciéncia, assim como ao processo de apreensio das
evidéncias apreendidas.

A fim de melhor especificarmos o carater da fenomenologia, Husserl a diferencia de outra
ciéncia eidética material descritiva, a geometria. Em seus apontamentos o autor assente que existem
fatos e esséncias que podem ser considerados como abstratos — ou seja, que se inserem num todo
maior do qual fazem parte — ou como concretos — compreendidos entendidas como independentes
de qualquer totalidade. Dessa maneira, as esséncias sao concebidas ou como abstratas ou como
concretas de acordo com sua posi¢ao nos ditos géneros superiores. Sera desse modo que Husserl
ira diferenciar a fenomenologia da geomettia, pois a primeira trabalha com esséncias concretas — e
por isso independe de outras regides ontologicas — e a segunda com esséncias abstratas. Isso ocorre
pelo fato da fenomenologia investigar a consciéncia pura, ela que, por sua vez, pode ser entendida
por si mesma e apartada da experiéncia sensivel (HUSSERL, 20006a, p. 136) ou de outras esséncias
operadas pelas consciéncia empirica. Ja a geometria opera junto as formas espaciais puras,
dependendo de outras esséncias para poder se efetivar, assim: “as formas geométricas sdao momentos ou
propriedades de todos concretos considerados isoladamente” (FERRAZ, 2018, p. 109). Todavia, mesmo que
a fenomenologia reconhega a consciéncia como um fluxo inesgotavel de vivéncias, ela a cinde em
determinadas unidades estaticas destacaveis, com a finalidade de melhor evidencia-la. Logo, essa
categorizagao da fenomenologia como uma ciéncia concreta ainda consiste em uma classificacao
relativa, pois, como Eugen Fink também afirma, nés ainda nos valemos de um léxico pertencente
a atitude natural para poder exprimir o dominio eidético’. No entanto, podemos afirmar que a

5 Em seu texto, The Phenomenological Philosophy of Edmund Husserl and Contemporary Criticism, Fink
afirma que isso ocorre pelo fato da redugio partir da prépria atitude natural. Assim sendo, a epoché, mesmo
com seu teor imotivado diante da atitude natural, nio pode negar que seus primeiros passos emergem de uma
subjetividade empirica e nem que os correlatos do ego transcendental neguem a crenga no mundo. O autor se
expressa nos seguintes termos: “Estar inserido na crenga no mundo significa, antes de tudo, a posi¢io do homem
dentro da crenga no mundo, ou seja, 0 homem € o sujeito que aceita o mundo (e, incluido nisso, a si mesmo como
homem) em sua vida de significado, ¢ o faz de diversas maneiras. Andlises intencionais abrangentes sio
necessdrias para que possamos compreender a estrutura interna do ser-para-nds do mundo, esse complexo
imensamente complicado de aceitagies que estd em constante metamorfose. Ndo so devemos analisar as
po:tulago’es reais ¢ potencrats do ser que pertencem a nossa pro;brz'a experz'émz'a, Juntamente com as aquisigoes de
aceitagoes e os componentes das opinides habituais que se originam dessas postulagoes, mas tambeém devemos,

sobretudo, considerar os miiltiplos modos pelos quais assimilamos aceitagies da experiéncia de outros, e assim por
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fenomenologia nao opera por meio de principios axiomaticos, dos quais podemos formar outros
conceitos dedutivamente, mas procura fixar conceitualmente as vivéncias por meio de intui¢oes
evidentes, ou seja, descrevé-las e diferencia-las. Tenhamos em mente que tais esséncias se doam de
maneira pura a intuicdao, porém elas também podem ser exemplificadas em casos particulares e
sensiveis. Além disso, as esséncias que compdem a consciéncia se apresentam, inumeras vezes de
maneira fluida e inexata, o que faz com que sua descri¢ao nao possa ocorrer dedutivamente. Assim
sendo, a separacao entre a fenomenologia e a geometria se erige a partir desse dltimo impeto, no
qual observamos que a geometria se vale de principios axiomaticos e se desenvolve dedutivamente,
fazendo dela uma ciéncia eidética material e exata, isto é, ela nao é propriamente descritiva. Enfim
notamos que a fenomenologia nao lida com ideagdes puras, mas com fixagoes de esséncias intuidas
por meio de uma conceituagao rigorosa.

Continuando com sua pesquisa, Husser] designa uma sutil diferenca entre a consciéncia
pura e a consciéncia transcendental. Isso ocorre na medida em que a primeira designa apenas uma
contraposi¢ao ao eu empirico, ja a segunda resigna-se ao campo da subjetividade depurada e
tomada em suas vivéncias puras’. E esse campo transcendental que serd investigado pela
fenomenologia, com a finalidade de verificar os fios intencionais que conectam o sujeito € o objeto,
assim fornecendo uma teoria do conhecimento completa. Portanto, mais uma vez urge a
necessidade de se abandonar a orientagao natural, que é postulada pelo dogmatismo objetivista das
ciéncias quando estes promovem suas investigacOes sem realizar os devidos questionamentos
acerca dos principios gerais do conhecimento possivel. Serd nesse contexto que a epoché é
introduzida, como um novo meio de se visar os objetos ao suspender a tese do mundo, de maneira
a permititr que ndés possamos verificar os componentes eidéticos que permeiam as coisas na
consciéncia (HUSSERL, 2006a, p. 85).

Um elemento essencial na trajetoria de nossa investigacao ¢ a de que podemos observar
que a fenomenologia ndo inaugura a consciéncia transcendental, somente a evidencia e a delimita
pot meio de uma nova conduta ou exame operado pela propria consciéncia. Além do mais, Husserl
assevera que o conceito de transcendéncia da coisa, compreendido como o conjunto dos
enunciados racionais sobre a propria transcendéncia, é reputada como o correlato eidético da ideia
pura dessa mesma experiéncia atestatéria (HUSSERL, 2006a, p. 112). Lembrando que a
transcendéncia nunca ¢ devidamente esgotada, salvo em seu proprio conteudo eidético de
percepgao e em seu nexo determinado, ou seja, apenas quando ¢é considerada como experiéncia de
atestacio. E por meio desse carater que Husserl ira distinguir a percepgao transcendente dos
eventos mundanos — leia-se orientagao natural — da percep¢ao imanente dos vividos puros da
consciéncia. A percepe¢ao imanente consiste em um olhar reflexivo da consciéncia sobre si mesma,
o que nos evidencia como ¢é possivel transformar uma vivéncia qualquer em um objeto para ela
propria, isto é, considera-la a partir de uma esfera pura de propriedades. Destarte, a transcendéncia

diante. Nossa vida de significado ndio se relaciona apenas a seres transcendentes, mas também se dirige ao nosso
proprio ser psiquico, ao ser imanente, e, além disso, ndo apenas a entes (objetos), mas também a horizontes de entes
¢, em tiltima instdncia, aquele horizonte universal que abrange todos os horizontes. A tese geral ndo € a de um ser
que ocorre paralelamente a outras experiéncias individuais e que simplesmente se soma a elas, mas sim a
consciéncia universal, constante e automodificavel do mundo, cujo conterido estd em constante fluxo: a constante
apercepgdo do mundo” (FINK, 2017, p. 103).

8 Fink corrobora esse mesmo ponto em seu artigo citado hd pouco: “Assim, por exemplo, o conceito de ‘puro;
que nds apenas mencionamos porque a critica da Critica ocasionalmente cai na armadilba do equivoco do
conceito de ‘ego puro’. O ego puro ndo significa ego transcendental, mas primordialmente significa o ego-polo em
contraste com o ego concreto do fluxo da experiéncia. Somente com a redugio é que o ego puro enquanto ego-polo
abstrato também se transforma no ego puro’ no sentido do ego transcendental” (FINK, 2017, p. 138).
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tem como caracteristicas principais: primeiro, que seu objeto pertenga ao mesmo fluxo de vivéncias
que a consciéncia; e, segundo, que essa distingao entre consciéncia e objeto s se ostente por um
ato abstrato ou idealizante. Agora, a percep¢ao imanente nao carrega consigo nenhuma dessas
determinagdes, pois ela lida com a percep¢iao do objeto-coisa que excede o dominio dos vividos
em geral, isso ocorre pelo fato dela ser um vivido puro da consciéncia. Assim, o objeto encarado
como transcendente é considerado sob um sistema de varios perfis e aparéncias, ou seja, ¢é
composto por inumeras perspectivas que sio dadas pela percepcio, correspondendo-o a coisa
percebida em carne e osso. Ou como Carlos Alberto Moura salienta no prefacio de Idezas I:

O noema, nao sendo “patte real” da consciéncia, ndo terd mais nada a ver com o
“psiquico” da psicologia tradicional. Husserl lhe dara o estatuto das significagdes
em nossa linguagem: o noema é o meio ideal pelo qual a realidade se oferece a
uma consciéncia. B isso também torna melhor delineada a prépria nogdo de
fenémeno ou modo subjetivo de doa¢do. Um modo de doacido de objetos ndo é
dito subjetivo por ser um habitante da interioridade do sujeito psicolégico. Um
fenémeno ¢ subjetivo por ser uma doacdo de determinado objeto sempre
reportada a um “ponto de vista”, por principio unilateral e variavel. E o
“subjetivo” assim compreendido esta presente seja na nossa vida perceptiva, seja
em nossa linguagem Afinal, ndo estamos em situacOes essencialmente distintas
quando dizemos que um objeto é dado a nossa percepcdo segundo
“perspectivas” unilaterais e variaveis, e quando reconhecemos que, em nossa
linguagem, as expressoes “o vencedor de Iena” e “o vencido de Waterloo” sao
distintos “modos de doacao”, distintas “significacGes” que descrevem um
mesmo personagem a partit de diferentes pontos de vista. (MOURA iz
HUSSERL, 200064, p. 20 — 21).

E por essa razio que a percepgio transcendente ultrapassa o dominio dos vividos da
consciéncia, pelo fato dela ndo constituir uma unidade essencial com o ato perceptivo, ja que seu
perfilamento acontece no dominio espago-temporal e nio omnipresente. De maneira oposta a
percepgao imanente nao possui perfis, porque ela é um vivido dado como uno na consciéncia.
Assim sendo, a percepgdao transcendente nos apresenta o ser como coisa — podendo ser
apresentado apenas em seu perfilamento, ou seja, como polo das percepgdes possiveis —, agora, em
contra partida, a percep¢ao imanente nos exibe o ser como vivéncia pura — como unidade concreta
das experiéncias fluidas da consciéncia. Outro ponto importante que Husserl salienta é que as
percepgoes transcendentes nao necessitam de postular a realidade integral de seus objetos, visto
que a evidéncia do perfil é inegavel em sua presencialidade. Entretanto, a totalidade dos perfis que
nao sao percebidos atualmente sdo assimilados no presente de maneira presuntiva. Por outro lado,
a percepcao imanente é absoluta, tendo em vista que se trata de um vivido da consciéncia como
ser-vivéncia, que doa-se de maneira plena pelo fato de integrar uma unidade com a vivéncia
refletida.

Suspendendo-nos mais sobre as variantes da transcendéncia e da redugao, poderfamos nos
questionar o seguinte: quais seriam as estruturas eidéticas que permaneceram correlacionadas as
suas variacoes depois de realizada a reducao? Ou idem, se fosse possivel exercer a redugdo no eu
puro, bem como ao campo imanente ou aos vividos puros da consciéncia, 0 que se conservaria
deles? A resposta seria: primeiro, a propria intencionalidade como ato da consciéncia de sempre
enderecar-se a algo, ou seja, o « priori de correlagao; e, concomitantemente, a constatagio de um
fluxo de vivéncias em geral, apreendido aqui como uma sequéncia temporal das experiéncias ou
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como uma temporalidade interna e autonoma diante do e/dos do mundo. Logo, além de uma
reducdo da orientagao natural — que nos desvela todo um campo eidético e toda uma esfera
imanente de propriedades —, temos também uma redugdao do préprio campo imanente, que, por
sua vez, ilumina a estrutura geral da consciéncia pura. O que leva Hussetl a afirmar que:

Se como tesiduo da exclusio fenomenolégica do mundo e da subjetividade
empirica a ele pertencente nos resta um eu puro (e, neste caso, um eu diferente
por principio para cada fluxo de vivéncia), entdo com ele se oferece uma espécie
propria de transcendéncia — nio constituida —, uma transcendéncia na imanéncia
(HUSSERL, 200064, p. 132).

E desse modo que Ferraz corrobora a concep¢io de que a eidética acaba por ratificar o
transcendental, pois: “A consciéncia pura é entao residno da aplicacao da epoché fenomenoligica porque ndo
esta essencialmente ligada ao mundo da orientagio natural” (FERRAZ, 2018, p. 142). A partir disso
podemos inferir que a perspectiva transcendental se torna independente da propria eidética, visto
que a primeira é o que passa a fundamentar nossas relagoes epistémicas com o mundo. Além disso,
poderfamos entender que o mundo se torna tributario da consciéncia, pois sera a partir dela que
toda experiéncia mundana terd uma referéncia a alguma consciéncia possivel. Assim sendo, toda
relagio com o mundo presume alguma correlagao intencional com alguma transcendéncia, seja
numa doagido imediata ou mediada. Este é o « priori do correlato intencional, ¢ ele quem propicia a
referéncia na esfera da consciéncia transcendental.

A descrigao elaborada até este ponto nos guiou a0 momento em que O noema
desempenhara seu papel fundamental no restante de Ideias I, pois ele ira viabilizar as explicitagoes
descritivamente fenomenologicas da consciéncia subjetiva pura. Posteriormente também sera
estruturado seu paralelo com a noese. Contudo, o que nos interessa de fato ¢ a determinacao de
que os: “[...] willtiplos dados do contedido real, noético, corresponde nma multiplicidade de dados, mostraveis em
intuigdo pura efetiva, num ‘contesido noemdtico’ correlativo on, resumidamente, no ‘noema” (HUSSERL, 20006a,
p. 203). Desse modo, podemos afirmar que o noema trata da descricio das estruturas
fenomenoldgicas e intuitivas — apresentadas por meio de perfilamentos — e da evidéncia correlata
aos diferentes nucleos noéticos, que, por sua vez, subsistem apds o processo de emprego ativo da
epoché da atitude natural e do ego puro. Destarte, desde a analise do dominio da consciéncia pura,
seja na ontologia material ou na ontologia formal, o autor traga um modelo de referéncia distinto
do modelo logicista e neopositivista, sustentado por Frege e depois pelo Circulo de Viena. Em vista
disso, Hussetl compreende a referéncia como uma operagao da consciéncia pura, que visa descrever
a realidade e o mundo a partir de: “/...] unidades do ‘sentido’, referidas a certos nexos da consciéncia pura,
absoluta, que dao sentido e atestam a validade dele, justamente desta e nao de outra maneira, de acordo com a
esséncia propria deles” (HUSSERL, 20006a, p. 129). Portanto, somos levados a nos questionar como a
relacao noético-noematica ira fundamentar a referéncia e o sentido em Idezas I.
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3 REFERENCIA E SENTIDO VS. NOESE E NOEMA

Podemos compreender a noese como o conjunto das propriedades imanentes ou como os
vividos plenos da consciéncia na esfera pds-redugdo, como o conteido hilético ou material-
fenomenoldgico componente da subjetividade pura. Por outro lado, podemos conceber o noema
como os elementos varidveis dessa imanéncia noética em ideias diversas, mas ainda na esfera da
pos-redugido, ou seja, 0 noema evidencia a adequagao do vivido puro a diferentes concepgoes ou
encadeamentos desse mesmo vivido. Verificamos aqui que o noema possui certa afinidade com a
percepcgao transcendente na orienta¢ao natural. Contudo, como sua estrutura se revela pela
atividade da epoché, sua evidéncia se manifesta apenas na regiao transcendental da subjetividade,
tornando ela o principio fundamental de sua objetividade — tal qual no exemplo da arvore: que na
otienta¢ao natural pode pegar fogo e deixar de existir como wirklich; diferente da arvore noematica
que se preserva sempre como conteido reé/ na consciéncia. Agora, voltando a interagao noético-
noematica, podemos tomar como exemplo a relacao temporal da retengdo, da presentificacio e da
protencdo, no qual um vivido puro pode se exprimir em algum desses trés horizontes na
consciéncia pura. Portanto, queremos afirmar que a noese se da num nucleo indiviso acerca de uma
intuicdo em geral, mas que pode ser tematizada pela reflexdo ou pelo juizo em tematizagoes
noematicas distintas. Tal como observamos no juizo S = P e P = §, no qual a referéncia — a
verificagao do seu valor de verdade — ¢ mantida e o sentido — aquilo que ¢ expresso — ¢é alterado.
Voltando ao exemplo da arvore, mas a considerando apenas eideticamente, Husserl afirma:

Diante de tudo isso, é também absolutamente indubitavel que aqui “unidade” e
“multiplicidade” pertencem a dimensdes totalmente distintas, e que, com efeito,
tudo o que ¢ hilético entra como componente real no vivido concreto, a0 passo
que o que “se exibe”, “se perfila” nele, como multiplo, entra no noema.
(HUSSERL, 2006a, p. 225)

Assim, o noético atém-se a analise real de seus elementos hiléticos, ja 0 noematico se dirige
a analise intencional de uma 7orphé que se remete a pelo menos um vivido puro. Portanto, o noema
se manifesta como o irreal ou transcendente diante da realidade efetiva da noese (HUSSERL,
200064, p. 226). Portanto, a referéncia se coaduna ao objeto noético, ja o sentido se liga a0 noema.
E desse modo que o autor expressa os nexos eidéticos que compdem as relacdes noético-
noematicas, ou, respectivamente, entre os vividos da consciéncia e os correlatos dessa mesma
consciéncia. Sera esta a relacdo que a atesta objetividade. Em tais relagoes eidéticas temos a abertura
do horizonte de investigacao da fenomenologia, que, por sua vez, se desenrola desde a necessaria
interdependéncia entre o noético e o noematico, até a possibilidade de uma morfologia de ambos
separadamente, isso partindo de uma perspectiva analitica. Contudo, esse relevo analitico se mostra
demasiadamente complexo, principalmente quando nos debrucamos sobre a descricio dos
momentos que permeiam as multiplicidades hiléticas pertinentes a fun¢ao de um perfil multiplo de
uma coisa objetiva. O que leva Husserl a seguinte conclusio:

E preciso lembrar apenas que, nas proprias matérias, a referéncia a unidade
objetiva nao é prescrita de maneira univoca pela esséncia delas, ao contrario, o
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mesmo complexo material pode sofrer mdultiplas apreensdes, que podem
suplantar os intervalos discretos que as separam, mas em conformidade com as
quais hd consciéncia de objetividades distintas. Nao fica ja claro, com isso, que
ha diferengas essenciais nas proprias apreensoes vivificantes, enquanto
momentos do vivido, diferencas essenciais estas que seguem os diferentes perfis
e mediante a vivificagao dos quais elas constituem “sentido”? Sendo assim, pode-
se tirar esta conclusdo: hd, com efeito, um paralelismo entre noese e noema, mas
de tal modo que as configuracGes teriam de ser descritas em ambos os lados e
em sua correspondéncia essencial. O noemitico ¢ o campo das unidades, o
noético, o campo das multiplicidades “constituintes”. Com efeito, a consciéncia
que unifica “funcionalmente” o maltiplo e, a0 mesmo tempo, constitui a unidade
jamais mostra identidade onde a identidade do “objeto” esta dada no correlato
noematico. Onde, por exemplo, diferentes intervalos de uma percepcao
continua, constitutiva de unidade da coisa, mostram um idéntico, esta arvore nao
alterada no sentido desta percepgao — idéntico que se da ora nesta orientacio,
ora naquela, ora visto de frente, ora de tras, primeiro de maneira indistinta e
indefinida, mas depois de maneira distinta e definida, em virtude das
propriedades visualmente apreendidas de algum ponto, etc. —, ai o objeto
encontrado no noema vem a consciéncia como um objeto idéntico no sentido
literal do termo, a consciéncia dele, no entanto, é uma consciéncia nio-idéntica
nos diferentes intervalos de sua duracao imanente, é tio sé uma consciéncia
interligada, continuamente unida (HUSSERL, 20006a, p. 227 - 228).

Notamos aqui que as unidades noematicas sio unidades transcendentes pertinentes ao
campo noético de multiplicidades, ditas constituintes. Poderfamos ter a impressao de que Hussetl
altera o teor estatico da noese e o variante do noema. Contudo, podemos perceber que em realidade
essa separacdo ¢ apenas encarada por outra perspectiva, na qual o noema se apresenta como
diferentes perfis unitarios diante do campo noético constituinte das multiplicidades. Sera nesse
escopo que uma morfologia de ambos, noeses e noemas, devem ocorrer separadamente.

Unido a delimitacdo da interacdo noético-noematica, temos também o emprego da reflexao
como expediente para sua descri¢do. Isso pode ser aferido na medida em que a cada novo grupo
de noeses e normas, trazidos a consciéncia, nds Nos asseguramos, mais uma vez, de sua distingao
dos habitos do pensamento psicologista, pois a propria reflexao revela a inversio de sinais —
reducdo fenomenoldgica — necessaria para se poder vislumbrar tanto as estruturas noéticas quanto
as noematicas. Entretanto, Husserl também afirma que ao possuirmos uma familiaridade com a
descrigao eidética puramente imanente, nés também serfamos levados a compreender os caracteres
noematicos como sendo determinidades acrescidas aos objetos intencionais. Isso pelo fato deles
serem remetidos a modos de consciéncia, nos quais eles sao justamente os objetos de consciéncia.
Por exemplo: aquilo que ¢ negado ou o afirmado deveria resultar do objeto do “juizo”, que, por
sua vez, seria caracterizado como um objeto negado ou afirmado na reflexao referente a negagao
ou a afirmagao, de modo que ele seria caracterizado como um objeto afirmado na reflexao referente
a afirmacao. Isso revela como tais juizos sao mera construgao, cuja absurdidade se revela na ideia
de que se esses predicados fossem realmente apenas predicados referidos por reflexdo, eles s6
poderiam ser dados no refletir atual sobre o ato e em referéncia a ele. Contudo, esse nao é o caso.
O que se sucede é uma apreensao daquilo que é o préprio correlato que guia nossa atengao para si
propria. Sendo assim, ¢ no objeto percebido que apreendemos aquilo que pode ser negado ou
afirmado. Portanto, a reflexao nos auxilia na construgao da redugao, porém o assentamento das
estruturas noéticas e noematicas ocorre pela doxa originaria. Isso fica manifesto na medida em que
Husserl afirma que: “/...] o5 predicados noéticos que surgem mediante tal reflexo possuem: tudo, menos o mesmo
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sentido que os predicados noematicos em questao” (HUSSERL, 2006a, p. 241 - 242). Em suma, revela-se
uma nao dependéncia da reflexdo para se alterar ou fundar as relagdes noético-noematicas.

Dando continuidade ao nosso estudo, nés poderiamos nos questionar: o que garantiria o
estatuto de validade da percepciao da relacio noético-noematica? Ao que tudo indica, tal percepcao
parece se apoiar em uma certeza de crenga, que também se manifesta como uma crenga pura e
simples. Tal nogao de crenca precisaria ocupar um lugar especial na reflexdo husserliana. De modo
que seria preciso uma expressao propria que evitasse confusoes e distor¢des do emprego dessa
certeza com os outros modos de uso correntes do termo crenga. Destarte, introduz-se a expressao
crenga ou doxa originarias. Assim, assinala-se a seguinte caracteristica eidética acerca da crenga: “er
relagao a todos os momentos noematicos que se constituem mediante suas noeses no ‘objeto intencional como tal’, cada

vivido opera como consciéncia de crenca no sentido da crenca origindria |...]” (HUSSERL, 20006a, p. 238).

Seguindo o fio condutor do paragrafo anterior, verificamos em Husserl — especificamente
no paragrafo {117 de Idezas I — a identificagdo dos atos de consciéncia e da posicionalidade doxica
dos mesmos, sejam atos verossimeis ou presumiveis acerca de um objeto ou atos afetivos sobre o
mesmo. Tais vividos intencionais, quando encarados como sendo “tomadas de posi¢ao”, passam a
ser compreendidos como teses de crenga, o que nos leva a fonte de todos os paralelismos possiveis
e notaveis entre as diferentes espécies de consciéncia e suas classificagoes — indo da unidade do
género supremo até as espécies especificas. F nessa posicionalidade que se manifestam os
correlatos noematicos de posi¢ao, também chamados de caracteres téticos no sentido noematico.
Assim sendo, aqui se apresenta toda a comunidade de esséncia das proposicoes, o que também
deriva todas as possiveis analogias entre a logica geral e os principios axioldgicos. Aqui somos
levados a definicao de Hussetl sobre essas teses:

Toda consciéncia é atual ou potencialmente “tética”. O conceito anterior de
“posicao atual" e, com ele, o de posicionalidade passa assim por uma ampliacio
correspondente. Isso implica que nossa doutrina da neutralizacio e de sua
referéncia a potencialidade em geral se transfere para o conceito ampliado de tese.
Da consciéncia tética em geral, quer efetuada, quer nio, faz parte, portanto, a
modificacio geral que chamamos de modificagdo neutralizadora, e faz
diretamente parte dela da seguinte maneira: De um lado, caracterizamos as teses
posicionais como teses atuais ou como teses que podem ser convertidas em teses
atuais; elas tém, por conseguinte, noemata que podem ser postos “efetivamente”
— atualmente, em sentido ampliado. A isso se contrapoem as teses inauténticas,
as “quase” teses, os reflexos enfraquecidos, incapazes de acolher em si quaisquer
efetuacGes téticas atuais com respeito a seus noemata, justamente neutralizados.
A diferenca entre neutralidade e posicionalidade é uma diferenca paralela, noética
e noematica, ela diz diretamente respeito, tal como é tomada aqui, a todas as
espécies de caracteres téticos, sem o desvio pelas “posi¢oes” no sentido estrito e

unicamente usual da expressdao “posicoes doxicas originarias” — unicamente nas
quais, contudo, aquela diferenca pode ser atestada (HUSSERL, 20006a, p. 262 -
263).

Desta passagem nés podemos inferir que ha uma lei eidética de que toda tese pode ser
transformada em posi¢ao doxica atual, devido aos elementos doxicos provenientes de sua propria
esséncia. O que pode ser compreendido aqui é que todos os caracteres téticos possuem em si
modalidades doxicas, e ambos sdo coincidentes no sentido noematico. A reciproca também ocorre,
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porém sem mais possuir aquela coincidéncia noematica. Destarte, os atos ou correlatos de atos
detém um aspecto 16gico, o que faz com que tal consciéncia de ato, agora nao-doxico, possa ser
objetivante. Contudo, apenas o dito cogito doxico pode efetuar uma objetivagao atual. Para Husserl
essa seria a fonte originaria de todo juizo predicativo, o que poderia explicar a universalidade do
elemento logico em geral.

Apresentado esse estofo originario de toda logica nas bases doxicas da relagio noese-
noema, Husserl buscara compreender como essas interrelagdes da consciéncia pura podem se
combinar. Para o autor, uma sintese pode ser efetuada passo a passo, ou seja, ela surge em produgao
originaria. Essa origem do vir-a-ser no fluxo de consciéncia ¢ totalmente peculiar. A tese e a sintese
vém a ser a cada novo passo dado atualmente pelo eu puro; ele mesmo vive em cada passo e “surge
com ele”. Posicdo, aposi¢ao, pressuposi¢ao, posposicao, dentre outros direcionamentos, nao sao
sua espontaneidade e atualidade livres, pois eles nao vivem nas teses como um passivo, mas sao
irradiagoes dessas teses e uma fonte originaria de produgoes. Assim sendo, toda tese comega por
um ponto de inicia¢ao, pela posi¢ao de um ponto de origem; tal é a primeira tese, assim como toda
outra tese no encadeamento da sintese. Essa “iniciacao” ja pertence a tese como tal, enquanto
modo da atualidade originaria que merece atencio. F algo assim como um fia#, como um ponto de
iniciagao do querer e do agir (HUSSERL, 20006a, p. 272 - 273).

As consideragoes antecedentes levam Husserl a asseverar que tudo aquilo que é passivel de
se recordar e imaginar também sao explicaveis dessa maneira. Assim sendo, aquilo que “se visou
como tal”’, todo visado no sentido noematico de um ato qualquer ¢é exprimivel mediante
significagbes. Portanto, toda significagdo légica é uma expressio. Aqui a expressao ¢ uma forma
que merece ser notada, pois pode se adequar a todo e qualquer sentido, isto ¢, ao nicleo noematico,
bem como leva-lo a sua generalidade conceitual. Para o autor, no aspecto noético a designagao
“exprimir” indica uma camada particular de ato, no qual todos os demais atos, cada um com sua
particularidade, devem ser adequados e a ele fundidos, ou seja, de tal maneira que todo sentido do
ato noematico e toda referéncia nele contido a objetividade sejam marcados conceitualmente no
noematico da expressiao. Ha nessa opera¢ao um meio intencional particular, cuja marca distintiva
consiste em espelhar, segundo a forma e o conteudo, qualquer outra intencionalidade, dito de outro
modo, em figura-la numa colora¢io propria e em dar-lhe sua forma prépria de generalidade
conceitual (HUSSERL, 20006a, p. 276 - 277). No mais, isso depende de uma espécie de evidéncia
que deve ser alcangada caso a caso. Logo, todas as evidéncias referentes a relagdes l6gicas puras,
pertinentes aos nexos eidéticos das significagdes noematicas, requisitam o dado de suas respectivas
significacOes, que, por sua vez, exprimem as formas prescritas pela lei de significacio em questio,
assim revelando sua evidéncia. O que leva Husserl a afirmar que: “/..] isso vale para todos os
conhecimentos “analiticos” logico-aplicados” (HUSSERL, 200064, p. 280). Para além de todo esse processo,
devemos compreender que a sintese explicativa ou analitica — aqui concebida como o juizo antes
da expressao conceitual-significativa —, o enunciado — ou juizo no sentido habitual — e, por fim, a
doxa se apresentam como elementos que devem ser claramente diferenciados e separados. Isso
ocorre porque, para o autor, aquilo que se denomina de “teoria do juizo” é algo, em realidade,
extremamente equivoco. Portanto, em seus estudos: “/.../ a darificacao eidética da ideia de doxa nao é a

mesma coisa gue clarificagdo dos enunciados ou das explicacoes” (HUSSERL, 2000a, p. 283).
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4 CONSEQUENCIAS DA ESTRUTURA NOETICO-NOEMATICA

Até este momento abordamos uma estrutura noematica universal, marcada por um tipo de
nucleo noematico que se separa dos elementos mutaveis pertencentes a ele mesmo (HUSSERL,
20006a, p. 287). Nessa estrutura Husserl destaca uma equivocidade, sendo comumente encontrada
na expressao “conteudo de consciéncia”. O que leva o autor a conceituar tal conteudo como sendo
o sentido por meio do qual a consciéncia se refere a um objeto com sendo seu. Portanto: “I'odo
noema tem wm ‘conteido’, isto é, seu ‘sentido’, e se refere, por meio dele, a ‘seu’ objeto” (HUSSERL, 20006a, p.
287). De modo mais amplo, poderiamos afirmar que todo “o qué” advindo de uma qualidade do
carater de posigao, isto é, tética, corresponde ao que Husserl chama de nicleo noematico. Assim,
para o autor, em ultima instancia todo vivido intencional detém uma referéncia ao objeto, mas
também se pode afirmar que ele é consciéncia de algo (HUSSERL, 2006a, p. 288). Como dito ha
pouco, nas analises anteriores nés encontramos uma noese plena referida ao noema pleno, na
condigdao de seu “o qué¢” intencional e pleno. Contudo essa referéncia ndo pode ser a mesma
daquela que ¢ visada quando se fala da referéncia da consciéncia a sua objetividade intencional.
Isso, assim ocorre, pois cada momento noético — principalmente tético-noético — corresponde um
momento no noema, e nele o nucleo noematico se separa do complexo de caracteres dos quais ele
¢ caracterizado. Além disso, o “olhar para”, que por vezes atravessa a noese (0 cogito atual),
transforma os momentos téticos especificos em focos da atualidade posicional do eu. Logo, o eu
se direciona para a objetividade, enquanto o eu que apreende o ser ou que conjetura, que deseja,
etc. Com esse olhar, que atravessa o nucleo noematico, nés notamos que ao falar de referéncia
somos remetidos a0 momento mais interno do proprio noema. Husserl assinala que este nao ¢ o
proprio nicleo ha pouco assinalado, mas algo que constitui o ponto central necessario do nucleo,
aquilo que opera como suporte para as propriedades noematicas modificadas do “visado enquanto
tal”. Ao adentrarmos nessa andlise nés nos compenetramos no fato de que a diferenca entre
conteudo e objeto nao deve ser observada apenas em relagao a consciéncia, isto ¢é, ao vivido
intencional, mas também deve ser notada em relacio a0 noema tomado em si mesmo. Isso ocorre
pelo fato do noema se referir a um objeto e por possuir um conteddo, por intermédio do qual ele
se refere ao objeto como sendo o mesmo que o da noese. Parafraseando o pensador, é assim que
o paralelismo mais uma vez integralmente se confirma (HUSSERL, 200064, p. 288 - 289). Portanto,
poderfamos dizer que o estabelecimento da esséncia, no sentido noematico, também ¢é o
estabelecimento de uma referéncia especifica ao seu objeto.

Dando continuidade a linha argumentativa de Ideias I, em todo noema se delimita um
conteudo preciso. De modo que ndés conseguir aferir os seguintes pontos: primeiro, toda
consciéncia tem o seu “o qué”, e tudo o que ¢ visado possui “sua’ objetividade; segundo, a cada
consciéncia temos de poder efetuar uma descri¢ao noematica dele, tal como ele € visado; terceiro,
pela explicagao e apreensao conceitual nés alcangamos um conjunto fechado de predicados formais
ou materiais, ou seja, de predicados de coisa determinados ou até indeterminados, e eles, por sua
vez, em sua significacio modificada chegam a determinar o contetiido do nucleo objetivo do noema
aqui discutido (HUSSERL, 2006a, p. 290).

Decorrente do que investigamos até aqui, Husserl afirma que o progresso continuo, ou
sintético, da consciéncia sobre o objeto intencional nao para de ser trazido a consciéncia, mas, para
além disso, ele pode se dar sempre de outra maneira. Desse modo, ele ¢ o mesmo objeto, porém
dado em outros predicados, ele se apresenta apenas de diferentes lados, e, se nao fosse assim, os
predicados que permaneceram indeterminados teriam se determinado mais precisamente. Para o
autor o objeto permaneceu sem modifica¢ao nesse momento da doa¢ao, mas ao mesmo tempo ele,
enquanto idéntico a si, altera-se. Agora:
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[..] se a descricio noematica do visado como tal ¢ assim entendida sem
interrupg¢io, e se essa descricdo, o que é sempre possivel, se efetua em pura
adequacio, entdo o “objeto” intencional idéntico se separa evidentemente de seus
“predicados” oscilantes e alteraveis. Ele se separa como momento noematico
central: o “objeto”, o “objecto”, o “idéntico”, o “sujeito determindvel de seus
predicados possiveis” — o puro X por abstragao de todos os predicados—, e se
separa de todos esses predicados ou, mais precisamente, de todos os noemas de
predicados (HUSSERL, 20062, p. 291).

Para Husserl, é desse objeto tnico que nds subordinamos os diversos modos da
consciéncia, atos ou noemas de ato. O que ndo tem nada de contingente e sem o qual nada ¢é
pensavel, pois nele estdo vinculados todos os diversos vividos intencionais. Sera nessa unidade
continua ou sintética (politética) que o objeto ¢ trazido a consciéncia como idéntico e, todavia, em
modos noematicos diferentes. Em suma, ¢ assim que o nucleo caracterizado ¢ um nucleo alteravel,
a0 mesmo tempo em que o objeto, esse puro sujeito dos predicados, é um objeto idéntico. Até
podemos asseverar que varios noemas de atos possuem diferentes nucleos, porém, apesar disso,
eles se unem na unidade de uma identidade, numa unidade na qual aquilo que ¢ seu determinavel,
que esta contido em cada nucleo, ¢ trazido a consciéncia como idéntico ou como um invariante.
Tal ponto puro da unidade ¢ identificado como, pura e simplesmente, o objeto noematico ou o
objeto no “como” de suas determinidades — que também engloba suas indetermindades. Assim
sendo, esse “como” se verifica em cada ato como pertencente ao noema. O que leva o autor a
afirmar que: “O Sentido’, de que reiteradamente falamos, ¢ esse ‘objeto’ noematico no sen “como’ com tudo aquilo
que a descrigdo acima caracterizada pode nele encontrar de maneira evidente e exprimir em conceito” (HUSSERL,
200064, p. 292). Hussetl chama nossa atengao para a precaucao de dizer sentido, e ndo propriamente
nucleo. De acordo com ele sera constatado que para obter o nucleo efetivo, aquilo que é o concreto
do noema, ainda precisamos levar em conta uma dimensao de diferencgas que nao foi assinalada na
descri¢ao anterior e que define o sentido. Se nos determos puramente naquilo que tal dimensao
apreende, entao o sentido se manifestaria como uma parte fundamental do noema. De modo que
ele nao pode faltar em noema algum, seja na mudang¢a de um noema para outro, seja em seu centro
necessario como ponto de unidade — o puro X determinavel. Portanto, nao ha sentido sem um algo
ao qual ele ¢ atribuido como contetddo determinante. De maneira geral o sentido esta contido no
noema como condi¢ao de possibilidade da descri¢ao evidente. No limite, o sentido se apresenta
antes mesmo dessa condi¢dao de possibilidade, estando ali no correlato da consciéncia. O que leva
o autor a afirmar que:

Pelo suporte de sentido (como X vazio) do sentido e pela possibilidade, fundada
na esséncia dos sentidos, de ligar coerentemente quaisquer niveis de unidades de
sentido, todo sentido nao possui apenas seu “objeto”, mas diferentes sentidos se
referem ao mesmo objeto, justamente porque devem ser ordenados em unidades
de sentido nas quais acaba havendo coincidéncia entre os X determinaveis dos
sentidos unificados e deles com o X do sentido completo a cada respectiva
unidade de sentido (HUSSERL, 20062, p. 292).

Logo, esse X do nucleo noematico atravessa tanto os atos Nomotéticos quanto o0s atos
sintéticos e politéticos, pois ele, potencialmente, se desdobra e reverbera em todos os niveis ou

Trilhas Filosoficas, Caico, ano 18, n. 2, 2025, p. 217-237 - ISSN 1984-5561
Dossié Edmund Husserl



235
DOI: 10.25244 /1984-5561.2025.7595
O local do sentido e da referéncia nas Ideias I de Husserl
MELLADO, Matheus Marcus Gabriel

estratificagdes da consciéncia. Todavia, aqui o sentido nao ¢ uma esséncia concreta na completude
do noema, mas sim uma espécie de forma abstrata intrinseca a ele. Assim sendo, se detectarmos o
sentido e seu visado, como sendo o contetido de determinacdo no qual ele é visado, entdo
alcangamos um segundo conceito do “objeto no seu como”,; ou seja, no “como’” de seus modos de
doagio. Além disso, se abstrairmos das modificacOes da atencao, de todas as diferencas de ser de
seus modos de efetuagio, entdo entram em jogo diferencas da plenitude de clareza. O que permite
que mesmo o conteudo de determinagdo com que se visa o conscientizado de forma obscura, seja
idéntico aquilo de que se tem consciéncia de forma clara. Destarte, as descricoes seriam
coincidentes e uma consciéncia sintética unificadora poderia abarcar as duas, pois se trataria do
mesmo visado apenas abordado de maneira diferente. Isso levara Husserl a asseverar que nos
podemos considerar como nucleo pleno: “/..] a plena concrecao do componente noemitico em questao,
portanto, o sentido no modo de sua plenitude” (HUSSERL, 20006a,. 293). Entretanto, seria mais adequado
definir o termo “sentido” como aquela “matéria” e, por sua vez, a unidade de sentido e o carater
tético como “proposi¢ao”. O autor nos adverte que nao podemos perder de vista que os conceitos
“sentido” e “proposicao” nao contém nada de expressao e de significacdo conceitual, mas, em
contrapartida, eles contemplam todas as proposi¢des expressivas ou significagdes proposicionais
(HUSSERL, 200064, p. 294).

De acordo com o que verificamos até este momento, esses conceitos de sentido e
proposicao designam uma camada abstrata pertencente ao tecido de todos os noemas. Tais
conceitos, que sao intrinsecos ao conceito de objeto, também aplicam-se as intuigdes puras €
simples. O que levara Husserl a cunhar os conceitos de “sentido intuitivo™ e “proposi¢ao intuitiva”.
De modo que, referente a percepgao externa, ao fazermos uma abstragdo do carater perceptivo,
podemos destacar intuitivamente no “objeto percebido como tal” algo que se encontra nesse
noema antes mesmo de sua conceituacao. Esse é o sentido do objeto, o sentido de coisa dessa
percepcio, que o difere de uma percepgao a outra e, por vezes, até de si mesmo. Ao tomarmos esse
sentido em sua plenitude intuitiva, chegamos entio ao conceito de apari¢ao. Desse sentido
decorrem proposi¢cdes, proposi¢oes intuitivas, proposiches representativas, proposicoes
perceptivas, dentre outras. Numa fenomenologia das intui¢oes externas, que nao visa trabalhar com
objetos puros em sentido niao-modificado, mas apenas com noemas enquanto correlatos das
noeses, os conceitos aqui explicitados estao no centro de sua investigacao.

Agora, ¢ a partir deste ponto que nés podemos distinguir sistematicamente as espécies
fundamentais dos sentidos, os sentidos simples e sintéticos, ou seja, seguindo, em partes, as espécies
fundamentais das determina¢oes de conteudo e as formas sintéticas das configuracoes sintéticas.
Ambos os sentidos desempenham seu papel de maneira similar em todos os dominios da
significacdo, levando em conta tudo o que é a priori determinante para a estrutura geral dos sentidos,
isso tanto pela forma quanto conteido. O que, para Husserl, permitira nos elevarmos a ideia de
uma doutrina sistematica e universal das formas dos sentidos ou significa¢oes. Logo, assim como
todo vivido intencional possui um noema e um sentido por meio do qual se refere ao objeto, do
mesmo modo, inversamente, o que chamamos de objeto — aquilo que temos como efetividade; que
podemos considerar como possivel ou verossimil; e que concebemos de maneira indeterminada —
ja ¢ objeto da consciéncia. Portanto:

[...] isso significa que 0 que quer que possa set ¢ se chamar mundo e efetividade
em geral, tem de ser representado no ambito da consciéncia efetiva e possivel
mediante sentidos ou proposicSes correspondentes, preenchidos com mais ou
menos conteudo intuitivo. Se, por isso, a fenomenologia efetua “exclusdes de
circuito”, se, como fenomenologia transcendental, ela pde entre parénteses toda
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posicdo atual de realidade e efetua as demais parentetizagdes que antes
descrevemos, entendemos agora, desde um fundamento mais profundo, o
sentido e a correcao da tese anterior, segundo a qual todo fenomenologicamente
excluido entra, com certa modificagdao do sinal, no ambito da fenomenologia. A
saber, as efetividades reais ¢ ideais excluidas de circuito sdo representadas na
esfera fenomenoldgica pelas multiplicidades totais de sentidos e proposi¢oes a
elas correspondentes (HUSSERL, 2006a, p. 298).

Assim sendo, cada objeto da natureza é representado por sentidos e proposi¢oes variaveis,
de modo que, enquanto forem determinadas, elas sao correlatos de vividos intencionais possiveis.
Destarte, essa natureza é representada pelas multiplicidades de “nuicleos plenos” ou “modos de
apari¢ao subjetivos”, nos quais ela é constituida noematicamente como algo idéntico. Todavia, essa
constituicao se refere, primeiramente, a uma consciéncia individual eideticamente possivel e,
posteriormente, também a uma possivel consciéncia comum. Esta ultima seria uma pluralidade
eideticamente possivel de consciéncias e de fluxos de consciéncia que se encontram em comércio
no mundo, para os quais uma unica coisa pode ser dada e identificada intersubjetivamente como o
mesmo algo efetivo e objetivo.

5 CONCLUSAO

No decorrer do percurso de nosso estudo, nés pudemos verificar como Husserl readequou
a relacdo entre o sentido e a referéncia, com a finalidade de ultrapassar os prejuizos do naturalismo
e do psicologismo. Vimos que suas tentativas, seja nos Prolegimenos ou nas Investigagoes 1.dgicas, s6
puderam alcangar tal feito ao pressupor um campo transcendental para o conhecimento, isso
apenas em Ideias I. Destarte, a partir dessa obra o autor garantiu a autonomia da fenomenologia
como uma ciéncia descritiva pura, ou como uma ontologia material dos vividos puros da
consciéncia. Isso foi possivel gragas a conquista e ao refinamento do método da redugao, através
do qual suas investigagOes conseguiram ultrapassar a consciéncia natural e revelar a estrutura
noético-noematica que, para o autor, também se expressa, respectivamente, na relagao referéncia-
sentido. Além disso, verificamos como o sentido do noema se condensa em X vazio de sentido
geral, vazio esse que perpassa outros noemas semelhantes e os remetem a seu respectivo objeto ou
referente noético. Assim, Husserl nos revela como as condigdes de verdade se apresentam como
propriedades intuitivas correlacionais, ou intencionais, tio inquebrantaveis quanto a ideia de um
sujeito de conhecimento. Portanto, somos habilitados a afirmar que, em Idezas 1, tanto o sentido
quanto a referéncia impdem suas questoes de direito num movimento de descoberta, analise e
descrigao de um ego transcendental.
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Resumo: De um lado, o sucesso da psicologia objetiva, voltada exclusivamente ao que pode ser
medido e quantificado, mas que, entretanto, ameaga reduzir-se a uma “psicologia sem psique”; de
outro, uma psicologia subjetiva, dissonante, carente de método e reflexdo, ressentida por nao poder
oferecer um conhecimento seguro, preciso e comunicavel. E nessa tensio que o jovem psiquiatra
Karl Jaspers se langa a tarefa de construir uma Psicopatologia Geral: uma psicopatologia que acolhe
as explicagdes cientificas, mas coloca no centro a compreensio, seja ela genética ou estatica
(fenomenoldgica). Trata-se de alertar contra o perigo das teorizagoes, as sutilezas dos preconceitos
e os limites com que todo psicélogo ou psiquiatra que leve a psique a sério inevitavelmente se
depara. Apresentar os principais momentos desse empreendimento é o proposito deste artigo.

Palavras-chave: Compreensao. Explicacao. Psicologia. Fenomenologia. Teoriza¢ao. Katrl Jaspers.

Abstract: On the one hand, the success of objective psychology, focused exclusively on what can
be measured and quantified, yet threatening to reduce itself to a “psychology without psyche”; on
the other, a subjective psychology, dissonant, lacking method and reflection, resentful of its inability
to offer secure, precise, and communicable knowledge. It is within this tension that the young
psychiatrist Karl Jaspers undertakes the task of constructing a General Psychopathology: a
psychopathology that welcomes scientific explanations but places at its center the notion of
understanding, whether genetic or static (phenomenological). The aim is to call attention to the
dangers of theorization, the subtleties of prejudice, and the limits inevitably encountered by every
psychologist or psychiatrist who takes the psyche seriously. This article seeks to recount the main
stages of this intellectual endeavor.

Keywords: Comprehension. Explanation. Psychology. Phenomenology. Theorization. Karl
Jaspers.
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1. Uma preocupagao atravessa o gpus filosofico de Karl Jaspers: de um lado, a insisténcia
em separar rigorosamente ciéncia e filosofia; de outro, os esfor¢os para sublinhar a importancia
vital da ciéncia para a filosofia e da filosofia para a ciéncia. Quem ignora o que ¢ ciéncia corre o
risco de confundir inadvertidamente os dois dominios, acaba por apresentar como ciéncia aquilo
que pertence a esfera filosofica. Nessa confusio, o que deveria permanecer estritamente no ambito
da filosofia, emergindo das “situa¢oes-limite”, da “busca incansavel por comunica¢ao” e referindo-
se a “existencia”, a “liberdade”, a “transcendéncia” — e que deveria se expressar nao como
explicacdo ou compreensao, mas como “apelo”, “discurso indireto” e “cifra” —, passa a ser
apropriado como se fosse conhecimento cientifico sobre algo concreto, individual e com pretensa
validade universal.

Por outro lado, quando a ciéncia se distancia da filosofia, corre o perigo inverso: tende a
perder de vista seu verdadeiro escopo. Esquece que se ocupa do “particular”, do “concreto
individual” e atreve-se a oferecer respostas e explicagdes para o todo, pervertendo seu objetivo e
abandonando sua esfera de atuag¢do. Nesse desvio, a ciéncia transforma-se em “‘supersticao
cientifica que nio sabe o que é realmente a ciéncia, acredita que [...] pode apreender o todo da
verdade, da realidade e da felicidade, como se tudo o que existe pudesse ser conhecido dessa forma,
e nada mais houvesse” — e, assim, termina por obliterar a verdade e a realidade. '

O presente artigo nao pretende, todavia, discutir a relacio entre ciéncia e filosofia na obra
filosofica de Karl Jaspers. Busca-se, antes, oferecer elementos para pensar problemas que
intrigavam o jovem Jaspers em sua confrontagao com a psicologia e a psicopatologia de seu tempo;
indicar possiveis motivos que o levaram a se aproximar da fenomenologia e da ideia de
compreensao; e mostrar como Jaspers caminhava, desde cedo, entre ciéncia e filosofia — impelido,
de um lado, pelo desejo de elevar a psicologia subjetiva e a psicopatologia ao nivel de ciéncia e, de
outro, movido por intui¢oes filosoficas ainda difusas e, por vezes, desconectadas de qualquer
fundamentacao prévia.

O material para as reflexdes e observagdes aqui desenvolvidas situa-se, fundamentalmente,
no periodo de 1909 a 1913, isto ¢é, naquele breve periodo da vida de Karl Jaspers em que ele se
dedicou integralmente a psicopatologia — seja como psiquiatra, na pratica clinica, seja como
pesquisador, escrevendo artigos e publicando, sua primeira grande obra, Psicopatologia Geral?® F.
importante ressaltar esse recorte: voltar-se a primeira edi¢ao da obra significa tomar distancia das
incursoes filoséficas que viriam a ocorrer posteriormente, especialmente — e de modo muito
marcante — a partir da quarta edigao, quando Jaspers ja possuia uma obra consolidada e era um
filésofo internacionalmente reconhecido.

Em outras palavras, este artigo ocupa-se com textos escritos antes de ele assumir a filosofia
‘como profissao’. Nao obstante, percebe-se, a partir da consulta a algumas anotagoes de seu diatio,
que questdes filoséficas — sobretudo com relagao ao significado da prépria filosofia — ja se colocam
desde cedo e estao presentes até mesmo quando decide estudar medicina e, provavelmente,
dedicar-se a psiquiatria. Também nesse contexto, evitar-se-a, tanto quanto possivel, recorrer a
escritos autobiograficos, redigidos muitos anos mais tarde e que, como ocorre frequentemente

! No original: “[...] Wissenschatsaberglanbe, der nicht weil3, was eigentlich Wissenschaft ist, meint [...] das Ganze der
Wahrheit und der Wirklichkeit und des Gliicks zu greifen, als ob alles, was ist, in dieser Weise erkennbat, zu machen
und weiter nichts sei. Er wird blind fiir Wahrheit und Wirklichkeit” (Jaspers, 1967, p. 66).

As tradugoes das obras de Karl Jaspers citadas neste trabalho, quando originalmente em alemio, sio de minha
responsabilidade. Sempre que considerar necessario, particularmente em passagens mais criticas, o texto original em
alemao ¢ reproduzido em nota de rodapé. Todos os destaques sao do proprio Jaspers.

2 Nesse trabalho, ndo abordaremos seu artigo, publicado em 1913 e intitulado “Uber leibhaftige BewuBtheiten
(BewuBtheitstiuschungen), ein psychopathologisches Elementarsymptom” [Sobre consciéncias corpéreas (ilusdes de
consciéncia): um sintoma elementar psicopatolégico.
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neste tipo de literatura, tendem a reinterpretar acontecimentos passados a luz das vivéncias
posteriores.

Por fim, este artigo busca também propiciar ao publico de lingua portuguesa um primeiro
acesso a textos de Jaspers ainda inéditos em tradugao — entre eles a primeira edi¢ao da Psicopatologia
Geral (1913), que permanece sem tradugio, mesmo em outros idiomas.’

2. Quando consideramos sua produgao entre 1909 e 1913, parece, a principio, nao ser dificil
classificar o trabalho de Karl Jaspers: trata-se de escritos cientificos no campo da psiquiatria.
Formado em medicina, com especializacio em psicopatologia, s6 mais tarde Jaspers adentrou o
mundo filoséfico académico — e comegou a produzir vasta obra filoséfica. Todavia, ao ler suas
anotagoes bibliograficas ou passagens de seus diarios, nao ¢ dificil imaginar que Jaspers tivesse
optado inicialmente por estudar filosofia ou, ja como médico, tivesse preferido continuar na
psiquiatria. Ele teve inclusive essa chance, mas seu estado de saude era muito precario e acabou
abandonando a ideia.

Esse é, a proposito, um fator importante para compreender a trajetoria de Katl Jaspers — e
provavelmente também para entender alguns temas centrais de sua obra filosofica: condigdes
morbidas marcaram toda a sua vida, desde a infancia. Ele tinha dezoito anos quando, de fato, se
confrontou brutalmente com a seriedade de seus problemas: dificilmente chegaria aos trinta. Diante
do diagnéstico, o jovem decidiu enfrentar, com determinagdo, aquilo que parecia ser seu destino,
esforcando-se com energia e disciplina para levar uma vida equilibrada e repleta de cuidados. Como
estudante, inicialmente no curso de Direito, Jaspers comecou a experimentar na pratica o que seu
estado precario de saude realmente significava: evitar excessos e renunciar a convivencia social com
seus colegas. Assim, a inclinagao de adolescente para buscar refugio em leituras filoséficas foi se
acentuando cada vez mais. “A noite, me volto para a filosofia e poesia, como que me encontrasse
com uma companhia querida que eu conheco bem e que, aparentemente, também me conhece
bem. E de fato, ndo s6 nao me sinto sozinho, mas também no convivio mais seleto” (Jaspers, 1997,

p. 23).*

Durante seus estudos, o interesse por filosofia foi tornando-se cada vez mais forte. “Tenho
uma considera¢ao muito especial pela filosofia. Por isso, li agora mais uma vez a Introducio a Filosofia,
de Paulsen, e quero comegar agora a me familiarizar com Kant e a ler a obra O mundo como vontade e
representagio, de Schopenhauer” (Jaspers, 1996, p. 13).”

Jaspers decidiu cedo abandonar o curso de Direito — nio, porém, para se dedicar a filosofia,
mas para ingressar na medicina. Em uma carta a seus pais (Ibid., p. 32-40), o jovem apresentou
varios motivos que o conduziram a tal decisao: “o contato com Lipps e com a Psicologia”, sua
inclinagao para “a vida pratica” e, naturalmente, seu estado precario de saude: “O objetivo de

3 Fica registrada aqui minha gratidao ao professor Simedo Donizeti Sass, cuja amizade, assim como suas observacoes
e sugestoes, sempre marcadas por clareza e sensibilidade filoséfica, tém sido fundamentais para a elaboracdo deste
estudo.

4 No original: “Wie zu ciner lieben Gesellschaft, die ich gut und die scheinbar mich gut kennt, komme ich abends zur
Philosophie und Dichtung. Und wahtlich, ich fithle mich nicht nur nicht einsam, sondern im gewihltesten Umgang
begriffen”.

> No original: “Ich halte ganz besonders viel von Philosophie. Daher habe ich jetzt nochmal Paulsens Einleitung in die
Philosophie gelesen und will jetzt daran gehen, mich mit Kant etwas bekannt zu machen und Schopenhauers Werk:
die Welt als Wille und Vorstellung zu lesen”.
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estudar Direito, de poder atuar com vigor na vida pratica |...] tornou-se impossivel para mim por
causa da minha doenca.”

Dois momentos chamam particularmente a aten¢ao nessa carta: em primeiro lugar, a énfase
em algo que representou um papel decisivo na sua escolha e que nao era, provavelmente, novidade
para sua familia: “um impulso predominante pela ciéncia”. O outro motivo desperta maior
curiosidade. Jaspers chegou, sim, a refletir sobre a possibilidade de seguir seus interesses filoso6ficos,
o que lhe propiciaria “a maior satisfacao” se ele pudesse “seguir diretamente a carreira académica”.
Todavia, estava convencido de “nao ter a capacidade suficiente” para a filosofia e, além disso, ja ha
algum tempo sentia um forte impulso “de atuar na vida pratica, e ndo apenas como um académico
enclausurado, observando as atividades humanas de cima”’. Por isso, a medicina apresentava-se
como uma 6tima opgao: nela seria possivel atuar tanto “cientificamente” quanto na esfera “pratica”.
Mais do que isso: o jovem de dezenove anos estava convencido de que, na medicina, estaria, a0
mesmo tempo, movendo-se também no campo filoséfico. Afinal, seus “interesses, inclinagdes e
reflexdes atuais exigem [...] antes de tudo um trabalho cientifico no campo das ciéncias naturais,
sobre o qual necessariamente se constrdi a filosofia.” A filosofia, acrescenta, ¢ de fato
“imprescindivel” para os médicos, pois permite “proteger da parcialidade, da nociva arrogancia
cientificista e oferecer um contetido a vida como um todo”. E finaliza com uma curiosa
observacao: “Se eu estudar medicina, a filosofia nao sera praticada paralelamente, como fazia
enquanto estudante de Direito, mas serd uma consequéncia natural”.®

Logo ap6s concluir o curso de Medicina, Jaspers ingressou na Clinica Psiquiatrica da
Universidade Heidelberg, sob a direcao de Franz Nissl, onde permaneceria até 1915. Neste periodo,
entre 1909 e 1913, publicou sua tese de doutorado, Nostalgia e Crime’, e escreveu importantes artigos
que versavam sobre diversos temas da psiquiatria.

Em 1913, veio ao publico sua primeira grande obra: Psicopatologia Geral. Um guia para
estudantes, médicos e psicilogos — livro que rapidamente se tornou referéncia na area e que, ainda no
mesmo ano, lhe possibilitou a Habilitation, abrindo caminho para a carreira académica. Pouco
depois, Jaspers iniciou sua atividade docente na Faculdade de Filosofia da Universidade de
Heidelberg, encarregado de ministrar cursos no campo da Psicologia. Em 1919, publicou Pszcologia
das Visoes de Mundo, obra elaborada a partir de um de seus cursos de psicologia e que viria a marcar
a filosofia da existéncia. Esse livro desempenhou papel decisivo para que, em 1922, Jaspers fosse
nomeado professor catedratico — ndo, porém, de psicologia, mas de filosofia.

Assim, um ex-estudante de Direito, médico e cientista de formacio, adentra o mundo
filoséfico académico — pelas ‘portas do fundo’. Uma trajetoria curiosa: havia se tornado docente de
psicologia, sem nunca ter estudado psicologia; agora, torna-se professor catedratico de filosofia
sem nunca ter estudado filosofia. De fato, a nomea¢ao de um médico para uma catedra de filosofia
nao ¢ algo comum — nem ontem, nem hoje. Assim, ¢ possivel imaginar que o famoso filésofo
neokantiano Heinrich Rickert, também em Heidelberg, tenha visto na nomeacao do novo colega
um claro “sinal da decadéncia da filosofia” (Saner, 1996, p. 37).

¢ No original: “im praktischen Leben titig zu sein, nicht nur als Stubengelehrter dem Menschentreiben von oben
zuzusehen”.

7 No original: “mich hoffentlich vor Einseitigkeit, dem tiblen naturwissenschaftlichen Hochmut, bewahten und dem
Leben tberhaupt Inhalt geben”.

8 No original: “Die Philosophie wird aber, wenn ich Medizin studiere, nicht nebenher getrieben werden, wie ich das
als Jurist tat, sondern natiirliche Folge sein”.

O Heimewel und 1 erbrechen (Jaspers, 1963 [1909], p. 1-84). As citacdes dos escritos psicopatolégicos de Karl Jaspers
seguem a edicdo de 1963 (Gesammelte Schriften zur Psychopathologie); o ano entre colchetes indica a data original da
publicagio dos respectivos escritos.
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Fato é que nao tardou muito para Jaspers tornar-se um dos maiores expoentes da filosofia
alema na primeira metade do século XX, superando até a fama do proprio Rickert, com quem
sempre teve uma relacao tensa (Cf. Kirkbright, 2004, p. 118). Contudo, mesmo como filésofo
‘profissional’ reconhecido, Jaspers nunca abandonou seu grande interesse pela ciéncia. Pelo
contrario: paralelamente a intensa produgao filosofica, continuou revisando, por décadas, sua
Psicopatologia  Geral, incorporando literaturas mais recentes, apresentando novas posicoes,
precisando conceitos e introduzindo digressoes filosoficas que considerava de fundamental
importancia para a formagao do psicologo e do psiquiatra. De outro lado, no ambito filoséfico,
insistiu em praticamente todas as suas obras em tematizar o significado e os limites da ciéncia, bem
como em refletir sobre o papel da filosofia diante das ciéncias modernas.

Em seus escritos psicopatolégicos publicados entre 1909 e 1913 esses problemas nao sao,
todavia, tratados explicitamente, a0 menos nao de uma perspectiva tedrica. Jaspers nao se pergunta,
por exemplo, o que ¢ ciéncia ou o que ¢ filosofia — muito menos discute a relagao entre as duas.
Ele nio esta interessado, a principio, em tais defini¢oes. Sua preocupagao, nesse momento, ¢ outra:
elevar a psicopatologia ao nivel de ciéncia.

3. Trés anos antes da publicacao da Psicgpatologia Geral (1913), Jaspers, em seu artigo “Os
métodos do exame de inteligéncia e o conceito de deméncia”", ja expoe de maneira clara e
contundente os problemas e desafios da psicopatologia de sua época. Segundo ele, ndio ha como
evitar um sentimento de inadequagao e resignacao quando o psiquiatra confronta sua pratica com
aquilo que ocorre nas investigacdes quimicas e fisiologicas, caracterizadas pela “exatidio”, por
procedimentos quantitativos e cientificos objetivos. No campo das “investigacdes somaticas”, ha
um grau de visibilidade e incontestabilidade que nao esta presente nos resultados obtidos pelos
‘métodos’ empregados na psicopatologia. Nela, os resultados sao dificeis de aferir e de medir com
precisio, uma vez que se referem a fendmenos de uma esfera subjetiva, que se manifestam, em
geral, por meio de observagoes e conversas com os pacientes.

O desenvolvimento de modernos métodos psicopatologicos, que trabalham com aparelhos,
medi¢coes e quantificagdes, busca combater esse problema e propicia, admite Jaspers, “as mais
valiosas conquistas que a nossa época acrescentou, como algo novo, ao antigo legado”. Todavia,
seus resultados nao sdao capazes de ofuscar o fato de que a busca pelo “objetivo”, levada ao
extremo, “atua de modo paralisante” e pode levar a obstrugao dos caminhos que possibilitam a
investigacdo do problema que estda na origem da psicopatologia: a vida psiquica em toda a sua
complexidade de manifestagoes. Tais “métodos objetivos sdo apenas uma — ainda que de valor
eminente — ferramenta para a psicologia, mas nunca capazes de constituir essa ciéncia”. Contudo,
Jaspers cré ser possivel identificar em sua época um movimento que busca uma saida para esse
impasse:

Com uma certa libertagdo, brota aqui a percep¢ao de que ha ainda uma segunda série de
métodos, que sempre foram exercidos, mas nao porque se trate de um estagio primitivo da
ciéncia, mas porque eles estao fundados na esséncia mesma da coisa. Sao os métodos do
‘compreender’ e do trabalho conceitual de nossas ‘vivéncias de empatia’, vivéncias que

19 Die Methoden der Intelligenzpriifung und der Begriff der Demenz, (Jaspers, 1963 [1910], p. 142-190)
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formam o fundamento peculiar da investigacdo psicolégica e psicopatolégica, quando cla
se encontra totalmente em sua propria area (Jaspers, 1963 (1910), p. 142)!.

De certa forma, essa passagem introdutdria de seu artigo nao apenas ressalta a preocupagao
com a cientificidade da psicopatologia, mas, relacionada a ela, deixa entrever os problemas que
ocupariam o jovem autor nos anos seguintes e que culminariam em sua Psicopatologia Geral: o papel
da compreensio, a necessidade da elaboracao conceitual e a importancia decisiva da empatia na
atividade psicoldgica e psicopatolégica.

Dois anos mais tarde, em outro estudo — no qual apresenta e discute “a orientagiao de
pesquisa fenomenoldgica na psicopatologia” e ja deixa clara, antes mesmo da publicacio da
Psicopatologia Geral, sua idiossincratica apropriacao da fenomenologia —, Jaspers expressa, logo no
inicio e de modo contundente, sua preocupa¢ao com o dominio da “psicologia objetiva” no campo
da psiquiatria.

Para a psicologia objetiva, real é aquilo que pode ser percebido sensivelmente ou, de algum
modo, quantificado; o que nao se apresenta aos sentidos ou nao ¢ mensuravel simplesmente nao ¢é
real — ou possui um grau de realidade que nao interessa a quem busca um conhecimento objetivo.
Esse reducionismo acaba por promover a “eliminacao do psiquico”, o que leva, em ultima instancia,
a uma atitude de indiferenca em relagao ao proprio objeto de estudo da psicologia. Se esse objeto
¢ “uma maquina, um organismo vivo sem psique ou um ser humano com psique”, isso, no final
das contas, torna-se irrelevante.

2 <<

Mas o que fazer quando os sintomas nao sao “perceptiveis sensivelmente”, “medidos” ou
“apreendidos racionalmente”? O que acontece quando s6 podem ser acessados por meio de uma
“inser¢ao interior no psiquico”, da “empatia” e da “vivéncia compartilhada” (Jaspers, 1963[1912],
p. 314)? Jaspers, entdo, expoe alguns tracos dos “sintomas subjetivos”:

Sintomas subjetivos sdo todos os movimentos afetivos e processos interiores que
acreditamos apreender diretamente na experiéncia sensivel que, dessa forma, se torna ‘expressao’
— como o medo, a tristeza, a alegria. Além disso, sintomas subjetivos sdo todas as vivéncias
e fenémenos psiquicos que os pacientes nos relatam e que se tornam acessiveis a nos
somente por meio de seu julgamento e exposi¢do. Por fim, sdo sintomas subjetivos os
processos psiquicos que sdo zuterpretados, inferidos a partir de fragmentos dos dois dados
anteriores — de agdes, modo de vida etc. (Ibid.".

' No original: “Mit einer gewissen Erlésung entspringt hier die Einsicht, daf3 es noch eine zweite Reihe von Methoden
gebe, die immer ausgetibt wurden, aber nicht, weil es sich um einen primitiven Standpunkt der Wissenschaft handelt,
sondern weil sie im Wesen der Sache begriindet sind. Dies sind die Methoden des “Verstehens’ und der begrifflichen
Verarbeitung unserer ‘Einfithlungserlebnisse’, dieser Erlebnisse, die die eigenartige Grundlage der psychologischen
und psychopathologischen Forschung bilden, wenn sie sich ganz auf eigenem Gebiet befindet”.

12 Die phanomenologische Forschungsrichtung in der Psychopathologie (Jaspers, 1963 [1912], p. 314-328). Tradugio brasileira de
Adriano C.T. Rodrigues com o titulo: “A abordagem fenomenolégica em psicopatologia” (Jaspers, 2005).

13 No original: “Subjektive Symptome sind alle Gemiitsbewegungen und inneren Vorginge, die wir in der sinnlichen
Erscheinung, die auf diese Weise zum “Ausdruck’ wird, unmittelbar zu erfassen meinen, wie die Angst, die Trauer, die
Lustigkeit. Subjektive Symptome sind ferner alle die seelischen Erlebnisse und Phinomene, die die Kranken uns
schildern und die durch ihr Urtei/ und ihre Darstellung hindurch uns erst mittelbar zuginglich werden. SchlieBlich sind
subjektive Symptome die seelischen Vorginge, die aus Bruchsticken der beiden vorhergehenden Daten, aus
Handlungen, Lebensfihrung usw. gedeutet, erschlossen werden”.
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Jaspers nao questiona, a principio, a distingao entre objetivo e subjetivo, nem se pergunta
se ela é adequada ou ndo. Tampouco tece digressdes acerca de como se constitui o subjetivo, muito
menos reflete sobre os pressupostos filosoficos a partir dos quais se diferencia um plano objetivo
de uma esfera subjetiva. O problema ndo parece, para Jaspers, residir nessa diferenciacao
propriamente dita. Ele até concorda plenamente com ela — e, a propésito, a preservara até a tltima
edicao de sua Psicopatologia Geral.

O que esta em jogo aqui — e aquilo que Jaspers critica decididamente — diz respeito a
valoragao atribuida a esses dois modos de atuar na psicologia. Nao restam duvidas de que, a partir
de certa perspectiva, a “psicologia objetiva fornece resultados mais palpaveis, mais seguros e mais
facilmente compreensiveis por todos do que a subjetiva”. Nao se pode, todavia, esquecer que as
ideias de seguranca em ambas as psicologias sio “por principio distintas”, nio podendo sequer ser
comparadas. Enquanto a psicologia objetiva, com sua tendéncia a excluir praticamente por
completo o psiquico, “torna-se quase ou totalmente fisiologia”, a psicologia subjetiva “quer
justamente manter a vida psiquica [Seelenleben] como objeto” (Ibid., p. 315).

Fica claro que Jaspers, nesses artigos publicados antes da Psicopatologia Geral, nao vé, a
principio, problemas na ideia de ciéncia tal como entendida pelas ciéncias naturais. Ela produz
resultados que nio podem ser desprezados — e isso vale, inclusive, para a psicologia e a
psicopatologia. O problema reside, na verdade, na tendéncia de desprezar aquilo que nao possa ser
obtido por métodos quantitativos. Esses métodos sao, sem duvida, importantes e até mesmo
indispensaveis; todavia, quando tomados isoladamente, acabam por negligenciar aquilo que
constitui o cerne da atividade do psicélogo e do psiquiatra e ameagam retirar da psicologia a propria
psique — levam a uma “psicologia sem psique” |Psychologie obne Seelisches] (Ibid.)™.

4. A primeira edicio da Psicopatologia Geral®, publicada em 1913, gera muitas reagdes
positivas e a obra passa rapidamente a desfrutar de prestigio académico, em grande parte, por
apresentar-se como um paradigma nas tentativas de elevar a psicopatologia e a psiquiatria ao nivel
de ciéncia.

14 Cientes das dificuldades terminoldgicas envolvidas, optamos por seguir a versdao brasileira da Psicopatologia Geral e
traduzir Seele ndo como “alma”, mas como “psique”. Em seus escritos psicopatolégicos, ndo encontramos uma
discussdo explicita sobre a origem da ideia de See ou seelisch, muito menos um questionamento de seus pressupostos
filoséficos (por exemplo, a dicotomia corpo-alma). Numa passagem da Psicopatologia Geral (1913), Jaspers afirma,
contudo: “O psiquico, em sua realidade prépria, a partir do qual partimos e ao qual sempre retornamos, apreendendo-
o de modo mais claro e reconhecendo suas causas e conexoes, € #ua iinica e imensa corrente de acontecimentos indivisivelis,
que flui, de modo nunca idéntico, em incontaveis individuos”. (Jaspers, 1913, p. 12) [No original: “Das Seelische in
seiner eigentlichen Wirklichkeit, von dem wir ausgehen und zu dem wir, es klarer erfassend und in seinen Ursachen
und Zusammenhingen erkennend, immer wieder zurtickkehren, ist ein ezngiger ungebeurer Strom unteilbaren Geschehens,
der in zahllosen Individuen in nie gleicher Weise dahinflie3t”].

No inicio do segundo volume de sua Filosofia (1932), dedicado ao “Esclarecimento da Existéncia” |Existenzerhellung,
Jaspers faz uma observagao interessante em que aproxima Seele e Existeng, mais do que isso, sugere que sao duas
maneiras de dizer o mesmo: “Aquilo que, em linguagem mitica, se chama alma e Deus, em linguagem filoséfica
denomina-se existéncia e transcendéncia — nao ¢ mundo” (Jaspers, 1994, p.1). [No original: “Was in mythischer
Ausdrucksweise Seele und Gott heif3t, in philosophischer Sprache Existenz und Transzendenz, ist nicht Welt”].
15_A/fgemeine Psychopathologie. Ein 1 eitfaden fiir Studierende, Ar3te und Psychologen (Jaspers, 1913). Nao conhecemos tradugio
dessa primeira edicido para o portugués. A traducdo em portugués da Psicopatologia Geral, de Samuel Penna Aardo Relis,
publicada em 1973, baseia-se na 8 edi¢do alema.
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O problema da cientificidade da psicopatologia é abordado logo no inicio da obra, mas a
partir de uma perspectiva diferente daquela que encontramos nos artigos anteriores. Jaspers volta-
se aqui para uma questdo pratica, aparentemente simples, mas que estd no cerne de um
conhecimento que busca cientificidade.

Como ocorre praticamente em todas as atividades humanas, nao ha como duvidar da
fundamental importancia da experiéncia individual e do intercambio de experiéncias também entre
os profissionais da psiquiatria. Com o tempo, desenvolve-se um conhecimento —uma “habilidade”
[Kennerschaff] — que é decisivo para a praxis psiquiatrica. Mas essa experiéncia nao basta, quando se
busca o status de ciéncia. A “habilidade pessoal instintiva” |persinliche, instinktive Kennerschaff],
embora imprescindivel, ndo apenas pode induzir ao erro, mas carece de toda e qualquer base
cientifica. Assim, elevar um campo do saber ao nivel de uma ciéncia significa deixar de confiar
plenamente na habilidade, relegando-a a um segundo plano. Jaspers apresenta de forma concisa
sua proposta:

Ressalta-se que, em muitos aspectos, a psicopatologia ainda nio alcancou o nivel de ciéncia.
B a “habilidade’ que entio prevalece. A ciéncia requer um pensamento conceitual que seja
sistematico e possa ser comunicado. S6 na medida em que se tenha desenvolvido um
pensamento desse tipo, pode haver psiquiatria como ciéncia. O que na psiquiatria for
habilidade e arte, que ndo se pode exprimir e sim no maximo transmitir a pessoas receptivas
através de um trato pessoal, ndo serd tampouco objeto de exposi¢io num livro nem,
naturalmente, se pode esperar de livros. O ensino da psiquiatria é mais do que a transmissao
de conhecimentos conceituais. E mais do que ensino cientifico. Um /o de psicopatologia
s6 pode oferecer ciéncia e s6 tem valor enquanto o fizer. Sabendo claramente da importincia
da habilidade para a prdtica e para toda analise de casos individuais, pretendemos limitar-nos
aqui conscientemente ao que se pode tratar de modo cientifico (Jaspers, 1913, p. 2)16.

A Psicopatologia Geral sugere, contudo, uma abordagem distinta dos tratados, compéndios e
manuais cientificos. O subtitulo dessa primeira edigdo — “um guia para estudantes, médicos e
psicologos” — ja revela parcialmente a intencao da obra. Diferentemente do que ocorre
frequentemente em compéndios dessa natureza, Jaspers nao busca apenas apresentar de forma
sistematica as diferentes posi¢oes e resultados da pesquisa, nem oferecer “um sistema com base
em uma teoria”. Seu principal objetivo ¢, antes, “introduzir o leitor aos problemas, a formula¢ao
das questdes e aos métodos”, mostrar que “nao é preciso aprender psicopatologia, mas aprender
a observar psicopatologicamente, a perguntar psicopatologicamente, a  analisar
psicopatologicamente, a pensar psicopatologicamente” (Jaspers, 1913, Preficio)."” A inten¢do é

16 Essa passagem ¢ reproduzida literalmente nas diversas edi¢des posteriores até a tltima. Nas ultimas edi¢bes, todavia,
nao ha destaque (em italico) para as expressoes que aparecem ressaltadas nas trés primeiras edi¢oes. Reproduzimos
aqui a tradugdo portuguesa (Jaspers, 1987, p. 2), acrescentando os respectivos destaques, realizando atualiza¢Ses
ortograficas e acrescentando a palavra importancia’, constante no original alemao.

"No original: “[...] man muf3 nicht Psychopathologie, sondern psychopathologisch beobachten, psychopathologisch
fragen, psychopathologisch analysieren, psychopathologisch denken lernen”.

Nas edi¢bes seguintes da Psicopatologia Geral, essa tarefa fica cada vez mais clara e parece dirigir-se para além da
psicologia e da psiquiatria. O prefacio a segunda edigio indica que o livro pretende “elevar ao nivel de cientificidade [...]
esclarecer a0 maximo, as generalidades vagas que carregamos conosco”, nio perdendo de vista o fato de que “as
inten¢bes profundas, que as vezes nelas se manifestaram, ndo devem ser simplesmente postas de lado e cairem por
debaixo da mesa, se o esclarecimento completo também nao for alcancado” (Jaspers, 1923, p. VI). [No original: “zum
Niveau der Wissenschaftlichkeit hinauszusteige [...] Die verschwommenen Allgemeinheiten, die wir mitschleppen [...]
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“ajudar o estudante a apropriar-se de um conhecimento ordenado que ofereca um ponto de ligacao
para os fenomenos recém-observados e que lhe possibilite colocar no seu devido ‘lugar’ o
conhecimento que ird adquirir” (Ibid.)."

A busca por fundamentar a psicopatologia como ciéncia implica, portanto, nao apenas
organizar o vasto material disponivel na area e discutir a fundo questdes metodolégicas e problemas
conceituais. Para Jaspers, é de suma importancia promover, tanto no estudante quanto no
profissional da psiquiatria, uma atitude cientifica, estimular uma postura critica e despertar a
consciéncia da necessidade de refletir constantemente sobre a propria atividade.

Essa proposta se torna evidente ja na “Introdu¢ao” da obra. Todavia, antes de apresentar
os problemas relacionados a observagio, a analise e a0 pensamento psicopatologico, e mesmo antes
de apontar para os limites da habilidade adquirida pela experiéncia, a Psicopatologia Geral tece algumas
consideragbes que, curiosamente, possuem um tom mais filoséfico do que cientifico.

5. A questao ja havia sido tocada, en passant, em sua tese de doutorado, mas manifesta-se
com mais clareza nas primeiras linhas de seu primeiro estudo — um artigo sobre “delirios de ciume”
e as ideias de “desenvolvimento da personalidade” e “processo”, publicado logo no inicio de seu
estagio na clinica de Heidelberg. Nesse texto, Jaspers demonstra estar ciente da complexidade do
tema que se propoe a discutir e promete empenhar-se “ao maximo em conceitos claros, mas nao
oferecer a classificagdo e compreensio dos casos na forma de uma clareza apenas aparentemente
definitiva”. E continua: “Nao queremos perder também aqui a consciéncia da inesgotabilidade e
do carater enigmatico de cada ser humano, individual, portador de doen¢a mental, consciéncia que
devemos possuir mesmo diante dos casos aparentemente mais cotidianos” (Jaspers, 1963 [1910],
p. 85)."”

Nas primeiras linhas da Psicopatologia Geral, o tema ¢ tratado sob outra perspectiva, partindo
da distin¢ao entre esfera pratica e trabalho teérico. No “exercicio pratico da psiquiatria, lida-se
semptre com seres humanos individuais e em sua totalidade” (Jaspers, 1913, p. 1)*’; o psicopatologista, por
sua vez, enquanto pesquisador e cientista “quer apenas conhecer, caracterizar e analisar; nao,

méglichst zu kldren [...] die tiefen Intentionen, die manchmal in thnen zum Ausdruck gekommen sind, sollen nicht
einfach bei Seite gedringt werden und unter den Tisch fallen, wenn die volle Klirung auch nicht gelingt”]. Ja no
prefacio a zerceira edicdo, Jaspers sublinha que, “na torrente do falatério psicopatolégico”, seu objetivo ¢ contribuir para
que se aprenda “a saber o que se sabe e 0 que nao se sabe, a saber como e em que sentido e dentro de quais limites se
sabe algo, com quais meios esse conhecimento ¢ adquirido e fundamentado”. [No original: “in der Flut
psychopathologischen Geredes [...] zu wissen, was man weill und was man nicht weil3, zu wissen, wie und in welchem
Sinne und in welchen Grenzen man etwas weil3, mit welchen Mitteln dieses Wissen erworben und begriindet wird”]
(Jaspers, 1923, p. VII|. Por fim, na guarta edigio, que ja estava concluida em 1942 e ndo pode ser impressa devido a
proibicio dos nazistas, mas que surge em marc¢o de 1946, como quinta edi¢do, a obra reproduz os prefacios anteriores
e, no novo prefacio, indica que a obra se dirige ndo somente aos especialistas da area, mas pretende “servir aos médicos
e a todos que se ocupam tematicamente com o ser humano” [“den Arzten dienen und allen, die es thematisch mit dem
Menschen zu tun haben”] (Jaspers, 1973, Prefacio a quarta edi¢ao).

18 No original: “Ich m6chte dem Studierenden helfen, sich ein geordnetes Wissen anzueignen, das bei neu beobachteten
Phidnomenen den Anknipfungspunkt bietet, und das ihm erméglicht, neu zu erwerbendes Wissen an seinen gehorigen
‘Ort’ zu stellen”.

19 No original: “Es ist unser Wunsch, hierbei uns moglichst klarer Begriffe zu befleiBigen, dagegen nicht, die
Einordnung und Auffassung der Fille in der Form scheinbar endgiltiger Klarheit zu geben. Wir méchten das
BewuBtsein der Unerschépfbarkeit und Ritselhaftigkeit jedes cinzelnen geisteskranken Menschen, das wir den
scheinbar alltiglichsten Fillen gegeniiber besitzen sollen, auch hier nicht verlieren”.

20 No original: “Im praktischen psychiatrischen Berufe handelt es sich immer um einzelne gange Menschen |...]".
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porém, seres humanos zndividuais, mas o que é geral [...|, quer o exprimivel em conceitos, o comunicavel, o
que pode ser posto em regras e reconhecido em quaisquer relagdes” (Ibid., p.1).”

O que poderia servir de preambulo para uma reflexao filoséfica mais profunda, contudo,
nio se realiza. Nem a ideia de “o todo do ser humano”*, nem a complexa, e desde os primérdios
do pensamento filoséfico ocidental, debatida relagao entre o particular concreto e o geral abstrato
sao desenvolvidas nessas primeiras linhas introdutérias da Psicgpatologia Geral. Antes, elas servem
para despertar a consciéncia dos limites inerentes a psicopatologia tanto no ambito da pesquisa
quanto na esfera pratica da psiquiatria. O psicopatologista tem de reconhecer que, quando lida com
um ser humano concreto, “jamais podera dissolvé-lo em conceitos psicopatologicos”. Pelo
contrario:

Seus /Jimites consistem em jamais poder reduzir o individuo humano a conceitos
psicopatoldgicos. Quanto mais ele traduz em conceitos, reconhece e caracteriza como tipico,
como regular, tanto mais ele reconhece que algo nao-reconhecivel se lhe oculta, algo que
pode apreender, sentir, pressentir, mas que nao pode atingir e captar. Para ele, como
psicopatologista, basta saber da infinitude de cada individuo, que ele jamais pode esgotar (Ibid.,
1 e seg.)®.

Discussdes envolvendo a questao dos “limites” [Grengen| desempenham um papel
fundamental nos escritos psicopatologicos de Jaspers. Seja quando se busca conhecer, quando se
procura explicar, quando se pretende compreender ou mesmo nos esfor¢os para apreender,
distinguir e classificar os fenomenos — em outras palavras, tanto naquilo que Jaspers denomina
“fenomenologia”, como na “psicologia explicativa” e, de maneira mais marcante, na “psicologia
compreensiva” —, nao ha como nao se deparar constantemente com limites. Nos tempos
mitolégicos, o ser humano acreditava compreender Donar no relampago e no trovao. Houve
pesquisadores que ainda pensavam que Zdo que € psiquico seria compreensivel. Hoje sabemos que
apenas certos aspectos do psiquico sio acessiveis a nossa compreensio (Jaspers, 1963 [1913], p. 333).*

Por mais que se tente, primeiramente, reconhecer os limites e, eventualmente, supera-los —
desafio que perpassa tanto a pratica quanto a pesquisa psicopatolégica —, é impossivel eliminar por

21 No original: “Er will nur kennen und erkennen, charakterisieren und analysieren, aber nicht einzelne Menschen, sondern
das Algemeine | ...| will das in Begriffen Ansdriickbare, das Mitteilbare, das, was sich auf Regeln bringen und in irgendwelchen
Bezichungen erkennen lisst”.

22 %O todo do ser humano” [Das Ganze des Menschseins| ¢ o titulo dado por Jaspers a um novo extenso capitulo,
introduzido apenas na quarta edicdo de sua Psicopatologia Geral — revisada e ampliada durante a época em que estava
impedido pelo regime nazista de lecionar e publicar, e que surge logo ap6s o fim da Segunda Guerra. Essa ,,sexta parte”
de sua obra ocupa-se exclusivamente de “questoes filosoficas basicas; reflexdes que parecem tdo importantes que nio
se podem emitir” e que “[e]mbora ja ndo se insiram no dominio do conhecimento psicopatolégico mesmo, nao deixam
de relacionar-se com a psicopatologia” (Jaspers, 1973, p. 624).

23 No original: “Seine Grenze liegt darin, dal3 er, wenn er dem einzelnen Menschen gegentbertritt, dessen niemals ganz
in seine psychopathologischen Begriffe auflosen kann. Je mehr er auf Begriffe bringt, als typisch, als regelmilig erkennt
und charakterisiert, desto mehr erkennt er, daf sich ihm etwas Unerkennbares verbirgt, das er erfassen, fithlen, ahnen,
das er aber nicht greifen und einfangen kann. Fur ihn als Psychopathologen geniigt es, wenn er von der Unendlichkeit
jedes Individuums weil3, die er nicht ausschopfen kann”. Nas edi¢bes posteriores, essa passagem sera reproduzida
quase sem qualquer alteragdo.

24 “In mythologischen Zeiten glaubte der Mensch den Donar im Blitz und Donner zu verstehen. Es gab Forscher, die
noch meinten, alles Seelische sei verstindlich. Jetzt wissen wir, dal3 nur gewisse Seiten des Seelischen unserem Verstehen
zuginglich sind. Die Frage, wie weit die Grenzen gesteckt sind, werden wir, nachdem die Arten des Kausalerklirens
in der Psychologie kurz gekennzeichnet sind, in dem Problem ,Verstehen und Unbewultes® kennen lernen”.
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completo a possibilidade do fracasso. Ademais, ndo existem técnicas seguras que garantam a
superagao, nem mesmo o reconhecimento de certos limites. O que resta ¢ a tomada de consciéncia
desse fato: o reconhecimento de que nunca se sabe ao certo onde se encontra o limite, o que se
oculta, o que ¢ dissimulado ou o que ¢é realmente sentido e vivenciado pela pessoa que se encontra
diante do psiquiatra.”

Essas consideragoes — que, de alguma forma, ja sugerem, ainda que vagamente, alguns
temas caros a filosofia da existéncia, como as ideias de ‘situacdes-limite’ ou de ‘cifras’ — servem
aqui, no inicio da Psuopatologia Geral, apenas como um preambulo para indicar outro problema
central que impede o reconhecimento de limitagbes e até compromete a atividade psicopatoldgica:
a questao dos preconceitos.

6. O problema da imiscuicdo de “preconceitos” [ orurteile] e construgoes tedricas na
psicopatologia ¢ tematizado por Jaspers ja em seus primeiros escritos psicopatolégicos, ocupa um
espaco central na primeira edicao da Psicopatologia Geral e, nas edigoes seguintes, nao ¢é resolvido —
20 contrario, manifesta-se de forma cada vez mais enfatica. Trata-se, de um lado, de um tema
central na busca por elevar a psicopatologia ao nivel de uma ciéncia; de outro, de questdes que se
aproximam de problemas do campo filosé6fico.

O psicopatologista precisa estar consciente do risco que corre, permanentemente, de estar
sendo conduzido por construgdes, explicagoes e ideias que podem facilmente comprometer sua
observac¢ao dos fendmenos psiquicos e até torna-lo insensivel as vivéncias, a “realidade viva da vida
psiquica” (Jaspers, 1913, p. 13)* de seus pacientes. O psiquiatra, seja atuando como médico, na
esfera pratica, seja como pesquisador, no campo da psicopatologia, nao pode perder de vista este
fato: deve empenhar-se constantemente em manter uma atitude holistica e pluralista, evitando
teorizagOes precipitadas, esquemas prontos e construgoes pré-estabelecidas.

Diante de todos os preconceitos e concepgdes unilaterais, ¢ preciso sempre reafirmar que
a tarefa da psicopatologia é conhecer a realidade da vida psiquica anormal por Zodos os meios
e sob fodos os aspectos. Espero que também neste livro se perceba a profunda aversdo a
teorias e construcoes, da qual estou consciente (Jaspers, 1913, p. 11)?".

25 Na “sexta parte” (“O todo do ser humano”), acrescentada a partir da quarta edicao da Psicopatologia Geral, Jaspers
acentua ainda mais essa questdao dos limites, indicando com clareza o papel da filosofia — ndo o de fundamentar,
sofisticar ou, finalmente, conferir a psicopatologia o estatuto de ciéncia, mas o de inspirar uma “atitude fundamental”
no psiquiatra e psicopatologista. “Para nds, a questao significativa ¢ se conseguimos evitar, em geral de algum modo,
confusées e as misturas associacoes dispares; e se conseguimos manter-nos alertas para a pluridimensionalidade dos
esforcos cientificos, bem como para o préprio ser humano, em seu todo. Que no limite finalmente fique uma
consciéncia de ser que somente ¢ acessivel a um esclarecimento filoséfico, em vez de transformar-se em coroamento
de um saber dogmatico total, permanece a base serena de uma atitude fundamental, sistematica e metodica. Essa base
se esclarece indiretamente na pesquisa multifacetada. No conhecer preservamos aquilo que no limite do conhecimento,
nao ¢ acessivel ao conhecimento, mas que ¢ sentido somente através do conhecimento” (Jaspers, 1987, p. 897).

26 No original: “die lebendige Wirklichkeit des psychischen Lebens”.

27 No original: “Gegeniiber allen Vorurteilen und einseitigen Auffassungen ist nur immer wieder festzustellen, dal3 es
die Aufgabe der Psychopathologie ist, die Wirklichkeit abnormen Seelenlebens mit a/fen Mitteln und von allen Seiten her
zu erkennen. Ich hoffe, man merkt auch diesem Buche die tiefe Abneigung gegen Theorien und- Konstruktionen an,
deren ich mir bewuf3t bin.”
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Nesse contexto, Jaspers acredita que a filosofia, mais precisamente, o “exercicio” ou
“instrucio filos6fica” pode exercer uma funcio relevante para a psicopatologia —a propdsito uma
func¢ao que nao esta muito distante daquilo que imaginava o jovem Jaspers, antes mesmo de estudar
medicina: a filosofia poderia “proteger da parcialidade” e, indiretamente, também, “da nociva
arrogancia cientificista”.

Isso nio significa, todavia, que a filosofia, propriamente dita, mantenha uma ligacao direta
com a psicopatologia, como ocorre com a “psicologia” ou a “medicina somatica” (Ibid., p. 6). Pelo
contrario: embora seu exercicio possa contribuir decisivamente para o desenvolvimento de uma
consciéncia metodoldgica e servir como uma espécie de antidoto contra conclusdes apressadas,
classificagoes precipitadas e preconceitos teoricos, a filosofia nada tem, em termos de conteudo, a
oferecer a psicopatologia. “Para o psicopatologista, um estudo filosdfico mais aprofundado nio tem,
propriamente, # valor positive. Naturalmente, ele ndo pode aprender nada da filosofia que ele possa, de certo
modo, levar para sua ciéncia”. Nao obstante, o jovem Jaspers reconhece que o estudo de filosofia pode ter
algum valor: “Quem se esforcou por refletir a fundo sobre a filosofia critica esta protegido contra numerosas
Salsas formmlacies de questies, discussdes supérfluas e preconceitos inibidores, que, em cabegas nio filoséficas |...]
nao raramente desempenham um papel na psicopatologia (Jaspers, 1913, p. 7).

Enfim, se de um lado a filosofia enquanto “filosofia critica” contribuiu para uma reflexao
metodologica e para identificar “preconceitos”, de outro, ela mesma também pode se infiltrar

Chama a atengdo aqui o adendo “da qual estou consciente”. De certo modo, essa simples frase parece indicar que
Jaspers reconhece a existéncia de muitas ‘construcdes’ e ‘teorias’ das quais sequer se tem plena consciéncia. Mas sera
que Jaspers esta, de fato, consciente de seus proprios pressupostos tedricos? E de seus preconceitos? Que isso talvez
nao seja o caso pode-se perceber na analise que Heidegger faz — nao sobre a Psicopatologia Geral, mas da obra Psicologia
das Visoes de Mundo (Jaspers, 1960; Heidegger, 2008). Trata-se, ¢ verdade, de obras distintas; ainda assim, as criticas de
Heidegger a Jaspers, ao apontar para pressuposi¢des teoricas assumidas sem qualquer questionamento, poderiam muito
bem ser aplicadas também aos seus escritos psicopatologicos, em especial a Psicopatologia Geral.

Por outro lado, nio interessa a Jaspers, como psicopatologista, desenvolver uma analise detalhada, radical e
consequente desse tema (como o faz, em parte, o jovem Heidegger, em sua “hermenéutica da facticidade” ou, na
mesma esteira, mas com uma énfase distinta, Hans-Georg Gadamer, em sua tentativa de indicar uma “hermenéutica
filos6fica”). Para Jaspers, o que importa ¢ o contexto psiquiatrico; e, nesse contexto, o essencial ndo é penetrar nos
‘mistérios” dos preconceitos e pré-juizos ou elaborar uma teoria sobre eles, mas antes reconhecer que eles existem e
atuam constantemente, ainda que de maneira discreta e latente, deformando e até pervertendo a apreensio da vivéncia
do paciente. Resumindo: a insisténcia em apontar “os limites da psicologia” — esse, a proposito, o titulo de sua awla
inangnral, proferida em 13 de dezembro de 1913, ap6s obter a venia legendi para a area de Psicologia (Chantal, 2019, p.
XIV) — tem em vista o desenvolvimento de uma atitude cientifica: uma disposicao critica, consciente de seus proprios
limites.

28 No original: “philosophische Schulung”. Foge, é claro, ao escopo deste artigo examinar mais profundamente esse
assunto. De outro lado, seria interessante especular um pouco sobre o que Jaspers quer dizer aqui, afinal, ainda que de
passagem, o tema da relacdo entre filosofia e psicopatologia ¢ tangenciado. Jaspers ndo esclarece o que entende por
“instrucio”. E possivel imaginar, no entanto, que se trata de uma concepgio de filosofia como exercicio teérico
(incluindo, por exemplo, a leitura, andlise ¢ interpretagdo de textos), uma pratica que, em ultima instancia, torna aquele
que a exerce mais apto a identificar e pensar mais profundamente sobre aquilo que se apresenta na experiéncia
cotidiana. Nao importa, a principio, o conteudo dessa pratica, mas o proprio exercicio filoséfico, que reforca a
capacidade de discernimento. Assim como alguém que pratica exercicios fisicos estd, em geral, mais preparado para
enfrentar desafios que exigem uma condigdo corporal adequada, o psiquiatra que possui uma philosophische Schulung
estara em melhores condigbes de enfrentar os desafios com que se depara na pratica clinica. Talvez soe como um certo
preciosismo, mas ¢ curioso notar que Jaspers usa aqui o termo Schulung (instrugao), e nao Bildung (formagio).

29 Essa passagem da primeira edicao da Psicopatologia Geral permanecerd inalterada até a dltima edi¢do. No original: “Fiir
den Psychopathologen hat [...] ein griindlicheres philosophisches Studium zwar keinen positiven Wert. Ex kann selbstverstindlich
von der Philosophie fiir seine Wissenschaft nichts lernen, das er gewissermallen ibernehmen kénnte. [...] Wer
kritische Philosophie griindlich durchzudenken sich bemiiht hat, ist vor zahlreichen falschen Fragestellungen, iberfliissigen
Diskussionen und hemmenden I orurteilen geschiitzt, die bei unphilosophischen Képfen in der Psychopathologie |...]
nicht selten eine Rolle spielen” (Jaspers, 1913, p. 7).
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sorrateiramente no campo da psicopatologia e contribuir decisivamente para a obstru¢do do
caminho que conduz a realidade do paciente.

Entretanto, nem na Psicopatologia Geral, de 1913, nem em seus escritos psicopatologicos
desse periodo, Jaspers se ocupa em explicar claramente o que entende por filosofia. Ele apenas se
limita a mencionar que ha diversas formas de “preconceitos filoséficos”, como aquela tendéncia
de desprezar “o arduo trabalho de reunir detalhes” e “estudos minuciosos” em prol de um “pensar
dedutivo a partir de #m principio que queria reconhecer e explicar tudo sew muita experiéncia” (Ibid.,
p. 9).” O psicologo e o psiquiatra precisam ficar atentos para que a filosofia nio comprometa seu
trabalho e, em vez de contribuir, acabe por obscurecer o vivido, ignorando o que é dado
imediatamente, desprezando o que é contingente e banal, e buscando encaixa-lo em um conceito,
uma estrutura ou um sistema.

Ha, sem davida, muitos tipos de preconceito. Em sua obra psicopatolégica, varios deles
sao expostos, analisados e criticados. E a cada nova edicao de sua Psicopatologia Geral, Jaspers nos
apresenta outros preconceitos e teorizagdes que, se nao forem devidamente reconhecidos, podem
corromper profundamente a atividade psiquiatrica. O mais funesto de todos, contudo, é aquele que
se expressa na ideia — um verdadeiro “dogma”, diz Jaspers —, segundo a qual “doengas mentais sao
doencas do cérebro” (Ibid., p. 6). Essa ¢ uma concepgao que nao se restringe, como seria de esperar,
ao campo da neurologia, mas que invade e distorce o fim e a tarefa da psicopatologia como um
todo. Mais do que em qualquer ponto, vale aqui o imperativo: “Devemos deixar de lado todas as
teorias herdadas, construgdes psicolégicas ou mitologias materialistas sobre os processos cerebrais;
devemos nos voltar puramente para aquilo que podemos compreender, captar, distinguir e
descrever na sua existéncia real”™" (Jaspers, 1912, p. 317).

7. Nao se trata, pois, de mais um entre tantos “preconceitos”, mas de uma concep¢ao que
torna impossivel elevar ao nivel de ciéncia qualquer psicologia ou psicopatologia que leve a sério a
psique humana enquanto dimensao subjetiva da experiéncia. Nao se deve perder de vista que, desde
o inicio de suas atividades, Jaspers esta convicto da existéncia de uma esfera subjetiva — e de que
ela constitui o cerne da psicologia e da psicopatologia.

A disseminacido da “mitologia materialista” — da ideia de que s6 pode ser ciéncia aquilo que
¢ mensuravel e quantificavel, considerando inutil e irrelevante o campo subjetivo —, em suma, a
reducao biologica segundo a qual os transtornos mentais poderiam ser totalmente explicados por
transtornos cerebrais, ndo apenas impede, mas ameaca aniquilar a propria psicologia.

Isso ndo significa que esses campos de pesquisa devam ser ignorados. E importante nio
perder de vista que Jaspers jamais desprezou a “psicologia objetiva”; ao contrario, reconhece nela
um instrumento de grande importancia para se “entender” ou “explicar’” o que ocorre na vida
psiquica. Sem ela, nao ha psicopatologia que possa ser levada a sério. Por outro lado, nao resta
diavida de que o cerne da atividade psicopatologica deve ser ocupado por outra forma de
abordagem: Jaspers a chama de “compreensao” [Verstehen].

30 No original: “|...] deduktives Denken aus einem Prinzip, das alles ohne viel Erfahrung erkennen und erkliren wollte,
héher gewertet wurde, als das mihsame Zusammensuchen von Einzelheiten, als Detailsstudien [...]”.

31 No original: “Wir miussen alle uberkommenen Theorien, psychologische Konstruktionen oder materialistische
Mythologien von Hirnvorgingen beiseite lassen, wir miissen uns rein dem zuwenden, was wir in seinem wirklichen
Dasein verstehen, erfassen, unterscheiden und beschreiben kénnen”.
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Desde cedo, o tema esta presente. Todavia, ao buscarmos, em seus escritos
psicopatolégicos, 0 momento em que Jaspers comega a refletir sobre o papel da compreensio e a
inseri-la em seus estudos, nao convém atribuir peso excessivo as mengoes encontradas em sua tese
de doutorado, ainda que nela haja algumas passagens curiosas em que emprega O termo
‘compreensio’. Por exemplo, quando, analisando um caso, expressa sua perplexidade: a jovem
“cometeu seus dois crimes com cuidado e cautela; na segunda vez, tomou a decisdo a noite para
executa-la na manha seguinte, apés uma noite de sono. Um acontecimento enigmatico, dificil de
compreender!” (Jaspers, 1963 (1909), p. 75).” Ou quando, em uma nota de rodapé, comenta: “A
psiquiatria ¢ uma ciéncia jovem que nao consegue ainda compreender certas a¢oes intrigantes”

(Ibid., p. 85, nota 1).

Entretanto, em seu primeiro artigo sobre “delirios de citime” (Jaspers, 1963 [1910]) — no
qual apresenta e discute os conceitos de “desenvolvimento da personalidade” e de “processo” —,
Jaspers ja recorre ao conceito e comega a esbogar os dois eixos principais de sua psicopatologia.
Ap6s expor detalhadamente dois casos — o de um relojoeiro e o de um professor que sofrem
patologicamente de ciimes —, o estudo volta-se para o tema “compreensao”. Jaspers indica “dois
caminhos” para a analise desses casos, distinguindo, primeiramente, o “compreender’ [verstehen] do
“entendet” |[begreifen] — um “entender das conexdes de modo analogo as conexdes causais da
natureza” (Ibid., p. 114)%.

Quando examinamos a vida psiquica, temos dois caminhos: colocano-nos no lugar do ontro,
temos empatia, ‘compreendemos’; ou contemplamos elementos individuais das
manifestagoes [...| ew sua conexdo e sequéncia como dados, sem ‘compreender’ essa conexao
como um nexo interior, por meio do colocar-se no lugar de e da empatia. ‘Entendemos’
apenas da mesma forma como entendemos as conexdes do mundo fisico, a0 pensarmos
um processo objetivo subjacente, ‘fisico’ ou ‘inconsciente’, cuja esséncia consiste no fato de que
nao conseguimos nos inserir nele (Ibid., S. 113)34.

Se, a principio, Jaspers distingue a compreensao do entendimento — a primeira caracterizada pela
empatia; o segundo pela tentativa de constatar relacdes no ambito da natureza —, num segundo
passo, ele diferencia dois modos da prépria compreensao, ambos, alids, marcados pelo “colocar-se
no lugar de” [Hineinversetzten).

32 No original: “Apoll. fiithrte ihre beiden Verbrechen mit Sorgfalt und Vorsicht aus, das zweite Mal fal3te sie abends
den Entschluf3, um ihn nach durchschlafener Nacht morgens auszufithren. Ein ritselhafter Vorgang, der schwer zu
verstehen istl”

33 No original: “[...] ‘Begteifen’ der Zusammenhinge analog den Kausalzusammenhingen der Natur”. Em alguns
momentos desse estudo, Jaspers ja faz, ¢ verdade, uso dos termos “explicar” [erkldren] e “explicavel” [erklirbar], em
contraste ao ato de “compreender” — prepondera-se, contudo, o termo ‘entender’ (Jaspers, 1963 (1910a), p. 115 e seg.).
Optamos por traduzir “Zusammenhang” por ‘conexdes’ e ndo por ‘nexo’ ou ‘relagio’.

34 No original: “Wenn wir das Seelenleben betrachten, haben wit zwei Wege: Wir versetzen uns in den anderen hinein, fihlen
uns ein, ‘verstehen’, oder wir betrachten einzelne Elemente der Erscheinungen [...] iz ibrem Zusammenhang und ibrer
Aufeinanderfolge als gegebene, ohne diesen Zusammenhang als einen inneren durch Hineinversetzung, Finfihlung zu
‘verstehen’. Wir ‘begreifen’ nur, wie wir Zusammenhinge der physischen Welt begreifen, indem wir einen objektiven
sugrundeliegenden Vorgang, einen ‘physischen’ oder ‘unbewufiten’, denken, in dessen Wesen es liegt, dal wir uns nicht
hineinversetzen kénnen”. A traducido de “Vorgang’ por ‘processo’, que consideramos nesse contexto mais adequada,
poderia causar problemos caso pretendaB3se analisar mais a fundo esse trabalho de Jaspers que tematiza justamente a
ideia de ‘processo’ — “Delirio de ciime — uma contribuicdo a questdo: ‘desenvolvimento de uma personalidade’ ou
‘processo’?” [No original: Egfersuchtswabn. Ein Beitrag zur Frage: “Entwickiung einer Personlichkeit” oder “Prozeff”?].
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O primeiro deles diz respeito ao compreender “racional” que permite compreender
“conexdes racionais” [rationale Zusammenhdnge|. Isso ocorre, por exemplo, quando se compreende a
acao de alguém a partir dos fins que pretende atingir. Nesse caso, escreve Jaspers: “O individuo
em questdo tinha de agir ndo segundo leis naturais psicoldgicas, mas, a partir do conhecimento de
certas relacOes causais, segundo normas légicas, se quisesse alcangar o seu objetivo. Esse agir nos
o compreendemos inteiramente como racional” (Ibid., p. 113).” Essa compreensio racional difere,
port sua vez, de outro modo de “colocar-se no lugar de”, caracterizado pela “empatia” [Einfiiblung).

Se alguém, por exemplo, descobre que a pessoa amada lhe ¢ infiel e, em consequéncia,
perde a compostura, cai em desesperada perplexidade, pensa em suicidio, entdo nao temos
aqui nenhuma conexdo racional. Nenhum fim deve ser alcancado, nenhum meio ¢é
mobilizado de modo racional e, no entanto, compreendemos tudo — por empatia” (Ibid.,
p. 113)%.

Nesse, como em casos semelhantes, conseguimos captar até as menores nuances da
expressao e dos sentimentos; tudo parece compreensivel, tudo se une em uma sé ‘unidade’, “que
chamamos [...] de reagdo, mas que tem suas rafzes e sua for¢a de coesao em um tnico sentimento”
— unidades que sao, evidentemente, diferentes de “conexdes causais” e, também, das “conexdes
racionais”, caracterizadas pela logica meios-fins, e que Jaspers denomina “conexoes psicolégicas”
ou “conexdes empaticas” (Ibid., p. 114).

O que encontramos aqui, nesse seu primeiro artigo cientifico do jovem recém-formado
Karl Jaspers, esta certamente longe de constituir uma analise profunda e conceitualmente rigorosa
dos “dois caminhos” que se apresentam a psicologia e a psicopatologia. Contudo, nao se pode
deixar de notar que, ja nesse estudo de 1910, Jaspers esbog¢a uma estrutura fundamental que servira
para suas obras posteriores, em especial, para sua Psicopatologia Geral, e que tem por pilares a
distingao entre “explica¢ao” e “compreensiao”, bem como a ideia de que ha duas formas de
compreensao: dois modos de “colocar-se no lugar de”.

Em outras palavras: fica claro, ja aqui, que é justamente ao conceito de compreensao que
Jaspers recorrera para elevar a psicopatologia ao nivel de ciéncia. Essa ideia vai sendo lapidada e
aprimorada nos trabalhos seguintes, tornando-se conceitualmente mais precisa — até culminar na

3 No original: “Der Betreffende mufite so handeln, nicht nach psychologischen Naturgesetzen, sondern bei Kenntnis
gewisser kausaler Bezichungen von seiner Seite nach logischen Normen, wenn er sein Ziel erreichen wollte. Dieses
Handeln verstehen wir vollig als ein rationales”.

36 No original: “Wenn etwa jemand erfihrt, daBl die Geliebte untreu ist und darauf die Fassung verliert, in ratlose
Verzweiflung gerit, an Selbstmord denkt, so haben wir keinen rationalen Zusammenhang. Kein Zweck soll erreicht
werden, keine Mittel werden dazu verniinftig herbeigezogen und doch verstehen wir alles - durch Einfithlung”. Na
Psicopatologia Geral (1913), Jaspers destaca a diferenca entre esses dois modos de compreensio, sublinhando o papel
essencial de ‘ter empatia’ — ou, traduzindo eifiiblen de maneira mais literal, ‘sentir-se em’ “Enquanto a compreensao
racional leva apenas a constatacdo de que uma conexiao racional, compreensivel inteiramente sem psicologia, foi
conteudo de uma alma, a compreensao empdtica nos conduz para dentro das proprias conexdes psiquicas. Se a
compreensio tracional é apenas um neio anxiliar da psicologia, a compreensdo empatica conduz a pripria psicologia”
(Jaspers, 1913, p. 147). No original: “Fihrt das rationale V'erstehen immer nur zur Feststellung, daf3 ein rationaler, ganz
ohne alle Psychologie verstindlicher Zusammenhang Inhalt einer Seele war, so fihrt uns das emfiihlende 1 ersteben in
seelische Zusammenhinge selbst hinein. Ist das rationale Verstehen nur ein Hilfsmittel der Psychologie, so fithrt das
einfithlende Verstehen zur Psychologie selbst”.
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distinao fundamental entre dois tipos de compreensio: a ‘“‘compreensao genética” e a
“compreensao estatica”.

8. A “compreensio estatica” ¢é aquela que caracteriza o que Jaspers denomina
“fenomenologia”; a “compreensio genética”, por sua vez, ¢ o momento central da psicologia e da
psicopatologia compreensiva, constituindo o cerne da psicologia subjetiva. Na introdugao de sua
Psicopatologia Geral (1913) ha uma passagem que resume muito bem esses dois modos de
compreensao:

A fenomenologia oferece-nos uma série de fragmentos, de elementos do psiquico realmente
vivido. Perguntamos entdo em que comexdes eles se encontram. Em certos casos,
compreendemos com evidéncia como o psiguico brota do psiqguico. Compreendemos — de um modo
possivel apenas em relagdo ao psiquico — que o agredido se torna colérico, que o amante
traido se torna ciumento, que de motivos brotam uma decisio e uma a¢do. Na
fenomenologia, tornamos presentes determinadas qualidades, determinados estados,
compreendemos de modo estatico; aqui, apreendemos a inquietude do psiquico, o
movimento, a conexao, o desdobrar-se de um elemento a partir de outro; compreendemos de modo
genético. Na compreensio estatica (fenomenologia) apreendemos, por assim dizer, um corte
transversal do psiquico; na compreensio genética (psicopatologia compreensiva), o corte
longitudinal. (Jaspers, 1913, p. 13)%".

E importante sublinhar: Se, sobretudo nas paginas iniciais da Psicopatologia Geral, o destaque
recai sobre a ideia de fenomenologia, a psicologia compreensiva pode ser considerada o eixo central de
toda a obra.” Ela nio pretende simplesmente descrever, mas apreender; nio busca apenas
identificar fenomenologicamente, mas cozzpreender os estados e conexoes psiquicas.

37 No original: “Die Phinomenologie gibt uns eine Reihe von Bruchstiicken, von Elementen des wirklich erlebten
Seelischen in die Hand. Wir fragen nun alsbald, in welchen Zusammenhingen diese stehen. In manchen Fillen verstehen
wir, wie Seelisches aus Seelischem mit Evidenz hervorgebt. Wir verstehen auf diese nur dem Seelischen gegeniiber mégliche
Weise, dal3 der Angegriffene zornig, der betrogene Liebhaber eiferstichtig wird, daf3 aus Motiven ein Entschluf3 und
cine Tat hervorgeht. In der Phinomenologie vergegenwirtigen wir uns einzelne Qualititen, einzelne als ruhend
angeschene Zustinde, wir verstehen statisch, hier erfassen wir die Unruhe des Seelischen, die Bewegung, den
Zusammenhang, ein Awuseinanderbervorgeben, wir verstehen genetisch. Im statischen Verstehen (Phdnomenologie) erfassen wir
gewissermallen den Querschnitt des Seclischen, im genetischen Verstchen (verstebende Psychopathologie) den
Lingsschnitt”.

3 Vale aqui uma observa¢ao sobre a estrutura da Psicopatologia Geral em sua primeira edi¢ao, publicada em 1913: cla
difere das edi¢Ges posteriores, sobretudo a partir da quarta. Nao obstante, se, por um lado, a organizacio da obra se
modificou, por outro, sua base metodolégica fundamental — psicologia objetiva, compreensio estatica
(fenomenologia), compreensao genética (psicologia compreensiva) e explicagdo (psicologia explicativa) — permaneceu
essencialmente a mesma. Nio podemos nos esquecer de que, como mencionado em nota anterior, a partir da quarta
edigao Jaspers acrescenta um novo capitulo de cunho mais explicitamente filos6fico: “O todo do ser humano” [Das
Ganze des Menschseins|. A proposito, Kirkbright oferece uma interessante “andlise critica” das diferentes edicGes da
Psicopatologia Geral (Kirkbright, 2008).

A primeira edi¢do de 1913 ¢ estruturada da seguinte forma: o primeiro capitulo intitula-se “As apari¢oes subjetivas da
vida psiquica mérbida (fenomenologia)” [Die subjektiven Erscheinungen des kranken Seelenlebens (Phanomenologie)); o segundo,
“Os sintomas objetivos e o desempenho da vida psiquica (psicologia objetiva)” [Die objektiven Symptome und 1eistungen
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Essa forma de compreensio possui caracteristicas proprias — e Jaspers, em diversos
momentos, parece encontrar certa dificuldade em defini-la com precisaio. Ora a denomina
“genética”, ora de “empatica” ou “psicoldgica”. Seja como for, trata-se de uma percepg¢ao subjetiva
¢ imediata daquilo que se passa na psique humana. FE algo préximo de uma “explicacio
psicologica” (Jaspers, 1913, p. 13), que, todavia, se distingue radicalmente das “explicagdes causais”
proprias das ciéncias naturais e da psicologia objetiva. Daf a insisténcia de Jaspers em diferenciar
de modo estrito “explicacao” de “compreensao”. “A explicacdo de conexdes causais objetivas que
sempre sao vistas de fora, nunca denominamos compreensiao, mas sempre explicacao” (Ibid., p.
14).

Esse modo de conhecer, préprio das ciéncias naturais, caracteriza-se pelo fato de se buscar
port toda parte — inclusive em fendomenos psiquicos — “por causas e efeitos, pelas condigoes de [...]”
(Jaspers, 1913, p. 147). Tal procedimento, que a principio nao reconhece limites, constitui um traco
fundamental daquilo que se entende por ciéncia moderna. Tudo pode ser submetido ao ato de
explicar, de buscar uma causa — em tudo se pode perguntar: ‘de onde’, ‘por que razodes No
caminho das ciéncias naturais nao existem, a0 menos em tese, barreiras que, a principio, nao
possam ser superadas: ¢ tarefa do cientista tentar transpo-las. A partir de explicagdes causais torna-
se possivel — e até necessario — desenvolver construtos teéricos que, “enquanto representagoes
uteis e frutiferas”, auxiliam na elucidacio de determinados fenomenos. Por meio de tais
representagoes, estamos em condi¢Oes de explicar, na psicopatologia, como, por exemplo, um
distarbio psiquico pode ser atribuida a fatores “extra-conscientes” [Auferbewnftes], isto é, externos.
Para a psicologia explicativa, assim como para a pesquisa no ambito das ciéncias naturais, as teorias
sao, de fato, indispensaveis.

Nao sao os limites da explicacdo que exigem que nos voltemos a compreensao, mas, antes,
¢ a impossibilidade da compreensiao que nos conduz a busca de explicacbes causais.

A psicologia compreensiva, por sua vez, caminha em outra dire¢ao — ou, melhor dizendo,
percorre um outro caminho. Jaspers confessa: “Ew parte alguma — nem na psicologia normal nem
na psicopatologia — se elaborou, seja porque é impossivel, seja porque é demasiado dificil, essa
psicologia compreensiva de maneira coerente e sistenatica” (Jaspers, 1913, p. 153).”

A ela nao interessam, em primeiro plano, experimentos, medi¢des ou outros tipos de
quantificaces, mas sim o dialogo e a interagdo com os pacientes; nao se orienta exclusivamente
por manuais e tratados baseados em dados empiricos, mas busca inspirar-se e aprender com
“sabedorias de vida, reflexdes filosoficas e apreciacOes caracterologicas, nos escritos dos grandes
ensaistas filoséficos” (Ibid.).

Também aqui, todavia, nos deparamos com relagées ou conexdes — conexdes que, contudo,
de modo algum se deixam explicar causalmente. Trata-se de “conexoes da psique”. Cozzo algo psiquico
resulta de algo psiquico, compreende-se, intui-se por empatia — ou, para usar uma expressao cara a

des Seelenlebens (objektive Psychopathologie)]; o terceiro aborda “As conexdes da vida psiquica: 1. As conexdes
compreensivas” [Die Zusammenhdinge des Seelenlebens: 1. Die verstindlichen Zusammenhingel; o quarto, “As conexdes da vida
psiquica: I1. As conexdes causais™ [Die Zusammenhénge des Seelenlebens: 11. Die kausalen Zusammenhdngel; o quinto, “O todo
da vida psiquica: inteligéncia e personalidade” [Das Ganze des Seelentebens: Intelligenz, und Personlichkeif]; o sexto, “A sintese
dos quadros clinicos” [Die Synthese der Krankheitsbilder]; e, por fim, o sétimo capitulo, “As relagdes sociologicas da vida
psiquica anormal” | Die soziologischen Beziehungen des abnormen Seelenlebens).

% No original: “Nirgends, weder in der Normalpsychologie noch in der Psychopathologie hat man, sei es weil es
unmoglich oder weil es zu schwierig ist, diese verstchende Psychologie zusammenhingend und systematisch
bearbeitet”.
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Jaspers, ainda que um tanto enigmatica, por “um colocar-se no psiquico” [ein Hineinversetzen in
Seelisches| (Ibid., p. 145). Enquanto as explicagGes causais nos langam para fora da esfera psiquica,
em busca de causas externas, a compreensio empatica nos conduz para dentro das conexoes
psiquicas.

Ainda assim, ha aqui, acredita Jaspers, clareza e evidéncia. O que se constata nessa esfera,
porém, nao permite sucessivas redugdes, nem se pode ser fundamentado em uma outra evidéncia.
E a frequéncia de sua incidéncia nao contribui, de modo algum, para aumentar o grau de evidéncia.
E port isso que, em contraste com as conexoes causais, 0os fenémenos da compreensao nao podem
ser conduzidos nem reduzidos a teorias e formulas. Se na psicologia explicativa as teorias sao
indispensaveis, na psicologia compreensiva elas se tornam funestas. Jaspers adverte:

A tendéncia em geral de sempre tomar os conhecimentos causais e cientifico-naturais como
os znicos, impediu a conscientizac¢do da autonomia dessa atividade e corrompeu tanto a
pesquisa objetiva, trazendo para seu interior ‘explicagbes psicoldgicas’, como a
compreensio pura, por meio de construgdes tedricas no sentido das ciéncias naturais

(Jaspers, Ibid., p. 153)%.

As lentes das teorias — inseparaveis da pretensio de exclusividade do modo de
conhecimento préprio das ciéncias naturais — nao apenas obscurecem o horizonte em que o
fenémeno psiquico se manifesta, mas levam ao esquecimento da prépria dimensao compreensiva
da experiéncia: aquele modo de acesso em que o psiquico s6 pode ser apreendido por meio de um
colocar-se no lugar de. Na esfera da compreensao, nao ha espago para teses conclusivas e irrefutaveis,
tudo permanece indeterminado e incerto. Quem procura compreender “nunca sabe com seguranca,
se chegou ao ultimo limite”. Desse modo, se, de um lado, a explicagao causal ndo encontra em
parte alguma seus limites, de outro, a psicologia compreensiva encontra limites continuamente.

Diante dessa situagao, ¢ inevitavel que se coloque uma questdo: Se a psicologia
compreensiva recusa decididamente explica¢oes causais, desconfia de teorias e teorizagOes, esbarra
a todo momento em limites e se move constantemente num terreno de incertezas — pode, ainda
assim, reivindicar para si o nome de ciéncia?

9. Os esforgos de Jaspers para elevar a psicopatologia ao nivel de ciéncia caminham lado a
lado com as tentativas de conferir um carater cientifico a compreensao — centifico, aqui, num sentido

40 No original: “Die allgemeine Neigung, immer kausale und naturwissenschaftliche Erkenntnisse als die einzigen
anzuschen, brachte die Selbstindigkeit dieser Forschung nie zu klarem Bewuf3tsein und verfilschte sowohl durch
Hineintragen ‘psychologischen Erklirens’ die objektive Forschung, wie durch im naturwissenschaftlichen Sinne
theoretische Konstruktionen das reine V erstehen”.

E precisamente nesse ponto que deve ser compreendida uma das principais criticas de Jaspers a Freud. Ele reconhece
a importincia das contribuicbes freudianas para a psicologia compreensiva. No momento, porém, em que Freud,
segundo Jaspers, confunde compreensdo com explicagdo e comega a construir teorias e sistemas causais, acaba
comprometendo o nucleo mesmo da psicologia e da psicopatologia. “No caso de Freud, trata-se, na verdade, de uma
psicologia compreensiva, e nao de uma explicagdo causal, como o préprio Freud supde”. No original: “Bei Freud handelt
es sich tatsichlich um verstebende Psychologie, nicht um kausale Erklirung, wie Freud meint” (Jaspers, 1923, p. 330).
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distinto daquele proprio das ciéncias naturais. Discussdes sobre esse tema — assim como a
diferenciagdo entre compreensao e explicacio —, muito difundidas a partir da segunda metade do
século XIX, permaneciam vivas nao apenas nos circulos filos6ficos, mas também em diversas areas
das humanidades, e eram debatidas igualmente entre psicdlogos e psiquiatras.*’ Os escritos
psicopatolégicos de Jaspers e, sobretudo, sua Psicopatologia Geral devem, sem duvida, ser vistos
como o resultado do esforco para consolidar o papel fundamental da compreensao na psicologia e
na psicopatologia.

Todavia, nao ¢ apenas a ideia de uma psicologia compreensiva que marca sua proposta: Jaspers
recorre também a outra proposta filosoéfica, que ja se desenvolvia havia alguns anos e comegava a
se afirmar como um verdadeiro movimento: o movimento fenomenoligico.

Nao se pode esquecer: “fenomenologia” ¢, a principio, nada mais que outro termo usado
por Jaspers para designar a “compreensio estitica”* — e, portanto, um dos métodos fundamentais
da psicopatologia. Enquanto a compreensio genética volta-se para “movimentos” e “conexoes”, a
compreensao estitica — ou fenomenologia — procura apreender “elementos”, “estados” e “qualidades”
isoladas. Sua tarefa primordial, resume Jaspers, ¢ “tornar presentes intuitivamente os estados
psiquicos, delimita-los da forma mais clara possivel, diferencia-los e designa-los com termos fixos”

(Ibid., p. 24).

Os estados e vivéncias psiquicas manifestam-se e podem — devem, por parte do psicologo
— ser apreendidos e diferenciados através de uma “atitude fenomenolégica” (Jaspers, 1963 [1912],
p. 318). Aqui, a fenomenologia tem sua inspira¢io na ideia de uma “psicologia descritiva”.* Em
suma: contemplar, identificar, descrever, clarificar, classificar as “apari¢des subjetivas da vida
psiquica patolégica”, preparando o solo sobre o qual a atividade psicologica propriamente dita
podera ser exercida — essa ¢ a tarefa fundamental da fenomenologia nos escritos psicopatolégicos
de Jaspers.

Uma introducao a fenomenologia, isto ¢, desenvolver a capacidade de descobrir e apreender
fenémenos psiquicos, constitui, portanto, uma exigéncia imprescindivel para o psiquiatra. Jaspers
traca um paralelo: “Quem nao possui olhos para ver, nao deve praticar histologia; quem resiste ou
¢ incapaz de presentificar [vivéncias| psiquicas, nao pode compreender a fenomenologia” (Ibid., p.
318) e, consequentemente, nao pode praticar nenhuma “psicologia subjetiva” (Jaspers, 1913, p. 94).

Mas que fenomenologia ¢ essa? De onde ela vem? * De Hussetl?

1 Em seu estudo sobre a influéncia de Max Weber na Psicopatologia Geral de Jaspers, Kumazaki (2013b) apresenta de
forma clara o debate em torno do tema da relacido entre “compreensiao” e “explicacio”, discutido a época, incluindo
consideragdes sobre as conexdes de Weber com Husserl, Simmel, Dilthey, Lipps e Rickert. Aragona, por sua vez,
explora a possibilidade de uma influéncia de Max Weber sobre Jaspers no que diz respeito a compreensdo empatica
(Aragona, 2019). Para a relacdo filosofica entre Jaspers e Dilthey, ver o estudo de Rickman (1987).

42 Segundo Biirgy, Jaspers transfere o método descritivo de Husser]l para a psicopatologia e emprega o termo
fenomenologia em um sentido “restrito” [eng], distinto daquele proposto por Husserl (Biirgy, 2009, p. 587).

43 Nio ¢ facil determinar com precisio, nem a otrigem, nem os limites da concep¢ao da ‘psicologia descritiva’ em
Jaspers, apesar de ele mesmo se referir, em seus estudos autobiograficos, a Husserl. O acurado estudo empreendido
por Walter Baade, a partir de uma analise de alguns escritos psicopatolégicos de Jaspers, inclusive da primeira edicao
Psicopatologia Geral (1913), ocupa-se também da questdo de saber se ha uma relacdo entre compreensio estatica e a
fenomenologia, de um lado, e a psicologia desctitiva [darstellende Psychologie], de outro (Baade, 1915, p. 348 e seg.).

# Com certeza, nao de Lambert! Segundo Claesges, “o conceito de fenomenologia é usado pela primeira vez por J. H.
Lambert em sua obra principal ‘Neues Organon’ e fixado como um termo técnico. A fenomenologia constitui, como
a quarta parte de uma teoria geral da ciéncia, a ‘teoria da aparéncia (Schein) e de sua influéncia sobre a correcio e
incorre¢ao do conhecimento humano™” (Claesges, 1989, p. 4806, tradu¢io minha).
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Essas sio questdes dificeis de responder.” E verdade que Jaspers faz referéncia a Husserl
ja antes mesmo de empregar o termo “fenomenologia” em seus escritos. Em um artigo de 1910
intitulado “Os métodos do exame de inteligéncia e o conceito de deméncia”, o nome de Hussetl
aparece pela primeira vez. Trata-se, contudo, de uma menc¢ao bastante discreta, feita em nota de
rodapé, logo apds comentar a importancia da “escola de Wiirzburgo” e sua contraposi¢io entre
“sensacOes” [Empfindungen| e “atos” [Akten]. Nessa mesma nota, Jaspers destaca o trabalho de
August Messer, Empfindung und Denken [Sensagao e pensamento], que, segundo ele, “retne os
resultados dos trabalhos originais com os resultados correspondentes de Husserl” (Jaspers, 1963
[1910], p. 185, nota 1).

Somente em seu artigo seguinte, “Para a analise das percepgoes ilusérias (Corporeidade e
> ¢
juizo de realidade)”* — no qual o tema da “alucinagio” é central —, Jaspers se aproxima mais
claramente da fenomenologia, ao empreender uma analise da “percepcao” [Wabrnehmung]. O
interessante aqui é que, nesse estudo, ele introduz uma distingao metodolégica entre “explicagao”
Erklirung] e “analise” [Analyse] — e nao, ainda, entre explicacao e compreensio —, deixando claro
JI ) ) g B

que, enquanto “experimentos psicofisicos sao os unicos meios pelos quais tais explicagdes podem
ser fundamentadas”, a analise persegue outros objetivos™:

O proposito da analise é a descricdo, nao a explicacdo. Ela comete imediatamente um erro
fundamental quando hipostatiza seus elementos descritivos como se fossem elementos
reais e isolados. As formagdes que a analise decompde 7do se originaram dos componentes
em que ela as divide. Seus elementos tém apenas o proposito de poder caracterizar com maior
precisdo e distinguir com mais seguranga os processos psiquicos tal como realmente sao (Jaspers,
1963 [1911], p. 194)%.

Novamente, em uma nota de rodapé, Husserl é citado ao lado de Messer: “Sobre os atos e
a orientacao geral da decomposi¢dao aqui exercitada, ver as analises fenomenologicas de Husserl
(Investigagoes 1.dgicas, vol. 2, Halle, 1901). Uma exposi¢ao acessivel e panoramica encontra-se em
Messer, Sensagao e pensamento, Leipzig, 1908 (Ibid.) No decorrer do trabalho, contudo, Jaspers
dedica um pouco menos de duas paginas ao pensamento de Husserl (Ibid., p. 196-199) — reproduz

# A questio — ainda hoje polémica — sobre a influéncia, em especial a de Husserl, na concepcio jaspersiana de
fenomenologia tem sido amplamente discutida. Binswanger, por exemplo, afirmava categoricamente: “Que sua [de
Jaspers, GB] fenomenologia, entendida como doutrina das manifestacGes subjetivas da vida psiquica enferma, tenha
sido confundida com a fenomenologia de Husser/, e que a Psicopatologia Geral pudesse ser considerada a obra padrio
da dire¢io fenomenologica, baseou-se no puro desconhecimento e mal-entendido” (Binswanger, 1943, p. 6, tradugao
minha). [No original: “Dal3 seine Phinomenologie, als Lehre von den subjektiven Erscheinungen des kranken
Seelenlebens, mit der Phinomenologie Husser/s verwechselt: werden, die Allgemeine Psychopathologie als
Standardwerk der phinomenologischen Richtung bezeichnet werden konnte, beruhte auf reiner Unkenntnis und
Mif3verstand”].

Sobre essa polémica existe, ha algum tempo, uma literatura relativamente extensa, da qual destaco alguns trabalhos que
foram importantes para a presente investigacao: Spiegelberg (1972), Berrios (1992), Langenbach (1995), Luft (2008),
Kumazaki (2013), Hifner (2015) e Holanda/Portugal (2022).

* Zur Analyse der Trugwahrnehmungen (Leibbaftigkeit und Realititsurteil) (Jaspers, 1963 [1911], p. 191-251).

47 No original: “Der Zweck der Analyse ist Beschreibung, nicht Erklirung. Sie begeht sofort einen fundamentalen
Fehler, wenn sie ihre deskriptiven Elemente als reale, isolierte Elemente hypostasiert. Die Gebilde, die die Analyse
zergliedert, sind nzcht aus den Bestandteilen, in die sie dieselben zetlegt, entstanden. Ihre Elemente haben nur den Zweck,
die psychischen Vorginge, so wie sie wirklich sind, bestzmmter charakterisieren und sicherer unterscheiden u konnen’”.
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algumas ideias, cita uma passagem™ e procura expor certos conceitos, referindo-se sobretudo 2a
quinta Investigacao. Ele menciona alguns termos, como “vivéncias intencionais” e “atos”, e, por fim,
acredita estar ao lado de Husserl — e ndo de Messer — quando afirma: “Primeiro, um objeto deve
estar af para nds. Este é entdo, imediatamente, ou em carne e 0sso [kzbhaftig] ou por imagem

[bildhafig)” (Ibid., 213).

Se considerarmos tanto as referéncias diretas a Husserl quanto a discussao de seu
pensamento, este ¢ o Unico artigo em que isso ocorre de maneira explicita. Uma leitura atenta
revela, além disso, que nem o artigo “A orienta¢ao da pesquisa fenomenoldgica na psicopatologia”
nem as passagens dedicadas a fenomenologia em sua Psicopatologia Geral se detém nas questes
propriamente filosoficas suscitadas pela fenomenologia husserliana.

Nao obstante, Jaspers escolhe designar sua concepg¢ao de “compreensio estatica” com o
termo “fenomenologia”. Mais do que isso: tudo indica que, mesmo concentrando-se quase
exclusivamente na proposta de uma psicologia descritiva, acreditava, na época, de fato estar em
sintonia com o espirito fenomenolégico.”

Jaspers busca estabelecer contato com Husserl e, em 1911, envia-lhe o artigo “Para a analise
das percepgoes ilusorias (Corporeidade e juizo de realidade)”.” Em carta datada de 17 de outubro
do mesmo ano, Husserl reage cordialmente ao envio e expressa sua satisfacdo com a “reforma na
psiquiatria”:

Compreendo que os psiquiatras reconheceram melhor e mais rapidamente o significado
fundamental da fenomenologia imanente para uma psicologia verdadeiramente cientifica e
util do que os psicélogos experimentais, que se deixam guiar — o que ¢ compreensivel, dado
o surgimento da moderna psicologia experimental — por suas préprias questdes e métodos”
(Jaspers, 2016a, p. 376)31.

8 Trata-se da seguinte passagem: “Vejo uma coisa, por exemplo, esta caixa; nao vejo as minhas sensagdes. Vejo sempre
esta mesma caixa, #ma e mesma, por mais que a gire ou a volte”. No original: “Ich sehe ein Ding, z. B. diese Schachtel,
ich sehe nicht meine Empfindungen. Ich sehe immerfort diese eine und dieselbe Schachtel, wie immer sie gedreht und
gewendet werden mag” (Jaspers, 1963 [1911], p. 194). Observa-se que Jaspers cita literalmente Husserl (Logische
Untersuchungen, A 361), com uma leve diferenca no destaque do texto. A traducdao da passagem segue literalmente a
versdao portuguesa das Investigagies Ldgicas (Husserl, 2012, p. 328).

4 Estar em “sintonia” ndo significa que Jaspers se considerasse um ‘fenomenélogo’ ou que vislumbrasse estar
inaugurando algo como uma ‘psicopatologia fenomenoldgica’. Longe disso. No prefacio a sétima edi¢ao da obra (1959),
Jaspers afirma: “Quando, no entanto, meu livto foi ocasionalmente designado como representante da corrente
fenomenolégica ou da corrente da psicologia compreensiva, isso € apenas parcialmente correto, na medida em que seu
propésito era mais amplo: o esclarecimento dos métodos da psiquiatria em geral — de suas formas de concepgao e de
seus caminhos de investigacdo” (Jaspers, 1973, p. V). [No original: Wenn jedoch mein Buch gelegentlich als
Reprisentant der phinomenologischen Richtung oder der Richtung verstehender Psychologie benannt wurde, so ist
das insofern nur halb richtig, als sein Sinn umfassender war: die Klirung der Methoden der Psychiatrie iberhaupt,
ihrer Auffassungsweisen und Forschungswege].

50 K, no minimo, cutioso que, provavelmente quase a0 mesmo tempo, Jaspers, em carta a Gruhle datada de 17 de
agosto de 1911, ndo esconda seu entusiasmo por outro filésofo e outra obra: Immanuel Kant e sua Critica da razao pura.
“As percepe¢des que se adquirem através de Kant sdo incomparaveis”, escreve ele, recomendando ao colega a leitura e
chegando a afirmar que, em comparacido com Kant, Lipps, Wundt e Husset] “todos eles valem pouco” (Jaspers, 2016b,
p. 99).

1 No original: “Ich begteife, dal die Psychiater besser und rascher die grundlegende Bedeutung der immanenten
Phinomenologie fiir ecine wirklich wissenschaftliche und niitzliche Psychologie erkannt haben als die
Experimentalpsychologen, die sich (was aus der Entstehung der modernen exp. Psychologie verstindlich ist) in ihren
Fragestellungen und Methoden leiten lassen.”
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Respondendo a um provavel questionamento de Jaspers, Husserl acrescenta, na mesma
carta: “Nao precisa se preocupar por nao conseguir formar uma ideia inteiramente clara do que
propriamente seja a fenomenologia. Isso, com efeito, conduz aos mais profundos problemas
filoséficos” (Ibid.).”” Por fim, recomenda a leitura de seu trabalho Filosofia como ciéncia rigorosa.

No ano seguinte, em 1912, Jaspers envia-lhe, entdo, seu recém-publicado artigo “A
orientacdo da pesquisa fenomenoldgica na psicopatologia”. Também a ele Husserl responde, em
carta de 19 de maio, prometendo lé-lo em breve, e faz uma observacio interessante que demonstra
certa irritacdo pelo fato de Jaspers té-lo citado juntamente com Theodor Lipps (Ibid., p. 375). De
fato, em seu artigo, Jaspers afirmara: “Na esfera da investigagao psicologica, E. Husser]l deu o
primeiro passo crucial em dire¢do a uma fenomenologia sistematica, seus antecessores Nisto
havendo sido Brentano e sua escola, assim como Th. Lipps” (Jaspers, 2005, p. 772).

Nio vem ao caso aqui narrar a historia dos encontros — e desencontros — entre Jaspers e
Husserl, tampouco examinar em detalhe por que Jaspers reagiu com tanta reserva a ideia de uma
“filosofia como ciéncia” ou por que recusou decididamente a virada transcendental promovida por
Husserl.”

Ainda assim, convém lembrar que, ao buscar conferir a psicopatologia um carater cientifico
— eleva-la ao nivel de uma ciéncia —, Jaspers toma de Husserl algumas ideias de sua “psicologia
descritiva” e, sobretudo, o termo “fenomenologia”. De outro lado — e isso, alids, nao ¢ incomum
entre os “discipulos” de Husserl —, ele desenvolve uma concepgao propria de fenomenologia e a
introduz de modo consequente em sua Psicopatologia Geral.

10. Em sua Awtobiggrafia Filosdfica, Jaspers faz, retrospectivamente, ja como filésofo
consagrado, algumas observa¢oes significativas sobre o percurso que o levou a elaboracio da
Psicopatologia Geral. Optamos, contudo, por nao considera-las diretamente neste artigo, preferindo
manter o olhar voltado apenas para seus escritos psicopatologicos e destacar alguns momentos
decisivos do caminho entdo percorrido.

Uma passagem, todavia, merece ser lembrada, a titulo de conclusao, pois parece expressar
a permanente tensao entre filosofia e ciéncia, bem como sintetizar, de modo exemplar, aquilo que
Jaspers, em um de seus trabalhos, ez passant, chamou de “atitude fenomenoldgica™:

Em toda parte, combati aquilo que era mero falatério sem auténtico conhecimento —
sobretudo as “teorias”, que desempenhavam um papel tio grande na linguagem
psiquidtrica. Mostrei que as teorias psicolégicas, embora formuladas por analogia com as
teorias das ciéncias naturais, jamais adquiriram o carater destas. [...| Nesse caminho tratava-
se, na verdade, apenas de comparacOes, que, quando muito, pareciam ter alguma
plausibilidade, mas que podiam assumir formas multiplas, nunca coincidiam com os fatos
e jamais eram radicalmente verificaveis. Essas comparagoes eram falsamente transformadas
em realidades subjacentes. Em todo pensamento — e, por conseguinte, também nesse

52 No original: “Es braucht Ihnen keine Sorge zu machen, daf3 Sie sich nicht ganz klar dariiber werden koénnen, was
eigentlich Phinomenologie sei. Das fiithrt freilich auf tiefste philos. Probleme.”

53 Deve-se ter sempre em mente que, ao tratar da “fenomenologia” em Jaspers, ndo se esta falando da fenomenologia
transcendental de Husserl. A tnica obra de Husserl relevante nesse contexto ¢ a primeira edicao das Investigagies 1 dgicas
(1900-1901), anterior a virada transcendental.
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pensamento tedrico — procurei, contudo, encontrar o elemento que tivesse um valor
positivo para a ciéncia. Assim, na minha “Psicopatologia”, apresentei uma sistematica das
teorias como meios de descrever, por meio de analogias, aquilo que, de outro modo,
permaneceria fora do horizonte do conhecimento. O que importava era ter uma visao de
conjunto das possiveis imagens e ndo sucumbir a nenhuma delas. [...| Pois o ser humano,
enquanto totalidade, esta além de toda objetivacio apreensivel. Ele é inacabavel — como ser
para si mesmo e como objeto de conhecimento para o pesquisador. Permanece, por assim
dizer, aberto. O ser humano é sempre mais do que aquilo que sabe — e pode saber — de si
mesmo (Jaspers, 1984, p. 24 e seg.)>.
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Resumo: O artigo analisa o verbete “Hobbesianismo ou Filosofia de Hobbes”, escrito por Denis
Diderot na Enciclopédia, destacando sua precisio ao expor a maioria das ideias centrais de Thomas
Hobbes. No entanto, se identifica falhas importantes: Diderot omite o conceito de Conatus e
interpreta de forma equivocada a Natureza Humana, afirmando que Hobbes via o ser humano
como naturalmente mau — algo que nao se sustenta nas obras do filésofo inglés. O objetivo do
artigo ¢ apontar essas aproximagoes e divergéncias, além de discutir as possiveis razdes pelas quais
Diderot negligenciou conceitos estruturantes do pensamento hobbesiano. A analise contribui para
novas reflexdes sobre essa relevante tematica filosofica.

Palavras-chave: Verbete. Enciclopédia. Iluminismo. Conatus. Natureza Humana.

Abstract: The article analyzes the entry “Hobbesianism or the Philosophy of Hobbes,” written by
Denis Diderot in the Encyclopédie, highlighting his accuracy in presenting most of Thomas Hobbes’s
central ideas. However, it identifies significant flaws: Diderot omits the concept of Conatus and
misinterprets the notion of Human Nature, claiming that Hobbes viewed humans as naturally evil—
an assertion not supported by Hobbes’s works. The aim of the article is to point out these
convergences and divergences, as well as to discuss possible reasons why Diderot neglected
foundational concepts of Hobbesian philosophy. This analysis contributes to new reflections on
this important philosophical theme.

Keywords: Entry. Encyclopédie. Enlightenment. Conatus. Human Nature.
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INTRODUGCAO

O presente artigo apresenta o resultado das reflexGes encontradas na analise do verbete de
autoria de Diderot denominado “Hobbesianismo ou Filosofia de Hobbes”, publicado no
Dicionario razoado das ciéncias, das artes e dos oficios ou simplesmente Enciclopédia’. Ressalta-
se que Diderot ao fazer um arrazoado do corpus da filosofia hobbesiana foi muito preciso na analise
e descrigao da maioria dos conceitos e ideias de Thomas Hobbes, como poder-se-a constatar no
decorrer deste artigo. No entanto, em relacdo a dois conceitos chaves estabelecidos por Hobbes
em seus escritos, Diderot omitiu um e fez uma interpretacao equivocada do outro, a saber: Conatus
e Natureza Humana, destacando que siao conceitos fundamentais e extremamente relevantes para
a compreensio e desenvolvimento do pensamento hobbesiano.

Assim, o presente artigo objetiva identificar as principais aproximagoes entre os autores, ou
seja, os pontos em que Diderot foi preciso na apresentacao das teses hobbesianas; bem como
apontara algumas divergéncias ou omissoes que impactam na compreensao da filosofia de Hobbes.
Por fim, o artigo estabelecera as principais hipoteses das razoes de Diderot em negligenciar dois
conceitos estruturais e fundantes do pensamento filoséfico de Thomas Hobbes. Em relaciao ao
conceito de Conatus, o mesmo nem sequer foi citado no verbete de Diderot. Ja sobre o conceito de
Natureza Humana, Diderot apresenta o ser humano como naturalmente mau, tese que nao é
evidente nas obras hobbesianas.

Em suma, os dois ultimos aspectos mencionados constituem os pontos mais relevantes
desta pesquisa, que buscou elucidar as divergéncias entre os autores, proporcionando, com isso,
novas reflexdes a uma tematica tio importante no campo filoséfico. Para facilitar a compreensao
deste artigo sera apresentado, a seguir, uma sintese do pensamento de ambos os filésofos.

1 A FILOSOFIA DE THOMAS HOBBES

Thomas Hobbes (1588-1679) nasceu na Inglaterra, em uma época em que o pais corria o
risco da invasdo da esquadra espanhola. Era filho de um vigario e teve sua tutela confiada a um tio.
Estudou em Malmesbury e Westport, indo mais tarde para Oxford, cuja educacdo era de teor
aristotélico e tomista. Mas Hobbes nao admirava a filosofia de Aristoteles. Foi mais influenciado
pelas ideias do mecanicismo do universo e pelo cartesianismo, comum entre os intelectuais da
¢poca. Conheceu os pensadores Galileu Galilei e Rene Descartes, cujas ideias influenciaram no

1Utilizada também a versdo original digital para comparagio da tradugdo do verbete pesquisado, a saber: "Encyclopédie,
ou dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers" Editores principais: Denis Diderot e Jean Le Rond
d’Alembert. Data de publicagao: 1751-1772 (os volumes principais); com suplementos e indices publicados até 1780.
Composicao: 17 volumes de texto (1751-1765); 11 volumes de ilustracdes/pranchas (1762-1772); 5 volumes
suplementares (1776-1777) e 2 volumes de indice (1780). Impressdo e editora original: Editores: Le Breton (Paris),
depois também Panckoucke. Local: Paris, Reino da Franca.

www. enccre.academie-sciences.fr/encyclopedie/ (Acesso inicial em: 02/10/2024).
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desenvolvimento de sua filosofia. No periodo vivido, em grande parte no século XVII, a Inglaterra
5 g > g
passava por grandes conflitos que culminaram na Revolu¢ao Gloriosa e na queda da monarquia.

“Minha mae pariu gémeos, eu ¢ o medo”. (HOBBES,1679, apud RIBEIRO, 1999, p.17).
Essa frase de Hobbes colocando-se como irmao gémeo do medo, sintetiza toda sua filosofia, que
remonta a Inglaterra protestante do final do século XVI, temerosa pela invasio espanhola, nio
faltando alarmes a todo o momento para anunciar que as tropas invenciveis da Espanha haviam
chegado. Esse medo sera o grande parceiro de Hobbes praticamente durante toda sua vida. Ja no
século XVII, presenciou duas outras grandes revolug¢oes, que de certa forma espalharam um grande
medo pela Europa, porque trouxeram mudancas novas e radicais e, consequentemente foram
fundamentais na estruturagao de sua filosofia. Uma delas foi na prépria Inglaterra, onde a luta pelo
poder desencadeou uma ampla guerra civil pelo pais, e que foi descrita por Hobbes como guerra
irracional. A outra grande mudanca foi praticamente continental decorrente da revolugio cientifica
iniciada por Galileu Galilei que, embora tenha trazido consequéncias benéficas para a sociedade,
teve seu inicio marcado também pelo medo, na medida em que as afirmacGes e descobertas
anunciadas trouxeram uma nova maneira de encarar o mundo e toda mudanga, em principio, gera
inseguranca. Esse medo ainda o acompanhara especificamente, como ele mesmo afirma em mais
dois momentos. O primeiro em 1640, quando foi instalado um Parlamento hostil ao governo
autoritario do rei. Hobbes foi o primeiro a fugir. Onze anos depois, em 1651, época da publicacao
do Leviata, voltou a Inglaterra, fugindo da Franca, pois receava que a publicagao da obra lhe valesse
a morte, por achar que a Igreja Catdlica francesa o mandaria a fogueira, ou pelo menos tentasse
puni-lo pelas teses que concerniam a religiao. De acordo com Hobbes, os fatos apresentados tém
o proposito de elucidar e conferir maior consisténcia a sua teoria. Isso porque, em esséncia, a teoria
do medo, como o autor afirma, foi de fato encontrada por meio de uma analise profunda da
natureza humana.

As reflexoes acerca do poder e do papel do Estado constituem os pontos fundamentais da
filosofia de Thomas Hobbes, que busca demonstrar as razdes pelas quais os homens
desenvolveram a sociedade civil. Um consenso na literatura hobbesiana ¢é, que a sociedade civil é
fruto da racionalidade humana e, portanto, artificial; assim, a hipétese de animal social por natureza
¢ totalmente descartada. Hobbes desenvolveu um intenso interesse pela filosofia aliado as
preocupagdes politicas. Elaborou um sistema no qual o estudo da sociedade e as propostas politicas
associavam-se ao estudo e as propostas de processos de producao do conhecimento. Em 1642,
publicou, em Paris, Do Cidadao e, em 1651, publicou em Londres o Leviata.

No debate, a partir da obra “Leviata”, ¢ possivel entender algumas situagoes da sociedade
humana, inclusive as experiéncias citadas sobre a luta entre os homens pela disputa do poder. Os
fatos elucidados pelo autor evidenciam essa ansia pelo poder. Portanto, mesmo que sucintamente,
¢ necessario observar o pensamento hobbesiano para entender a chamada “natureza humana” que,
de acordo com essa obra pode ser vista sob a 6tica negativa ou pessimista, revelando, mesmo que
sob uma vertente jusnaturalista, o lado obscuro da alma humana.

Essa visao nao equivale ao pensamento da miséria do homem de natureza medieval, mas
aponta a presenca de um comportamento humano agressivo e belicoso. A condi¢ao exposta por
Hobbes preenche o espago destinado a luta por algo natural, como o poder, a conquista e a posse.
E a guerra de todos contra todos em que cunhou a sua famosa frase de que “o homem é o lobo do
homem”, pois, movido por suas paixdes, nao hesita em destruir ou matar o seu semelhante. Nao
se trata de um comportamento de retorno ao estado de origem com conotagao natural, mas sim,
como o ser humano se colocaria dentro das suas caractetisticas basilares, caso houvesse a
possibilidade de suspensido das obriga¢oes assumidas pela convivéncia social. A partir dai, haveria
uma luta constante de uns contra os outros, na incessante busca do poder absoluto. Logo,
concebida por Hobbes, a teoria em questao tem como fundamento a natureza humana.
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No entanto, nao ha nos escritos hobbesianos afirmagoes categoricas sobre a concepgao de
uma maldade natural humana. A ideia de um conflito interminavel no estado de natureza, no qual
predominam as paixGes humanas (instintos), tem origem na visao mecanicista em que se coloca o
ser humano, regido por duas paixoes: a vontade e a deliberagao, principalmente, pela auséncia de
impedimento, quando ndao ha um controle voluntario ou involuntario dos seus atos agressivos.
Mesmo os homens sendo, essencialmente, iguais, os mais fortes subjugam e controlam os mais
fracos, dada, conforme afirmado, a sua natureza conflituosa.

Nesse ponto tem-se, entdo, a caracterizacdo hobbesiana do ser humano como um ser
intencional, que representa fins para a agao, e racional, que calcula os melhores meios de atingir o
objeto representado como objeto da a¢ao ou um bem. Para Hobbes, a liberdade, ou melhor, o
direito, em todos os casos, reduz-se a for¢a; mas o filésofo distingue dois momentos na historia da
humanidade: o estado natural e o estado politico. No estado natural, a forca de cada um é medida
pot seu poder real; cada um tem exatamente tanto de direito quanto de forca e todos s6 pensam
na prépria conservagao, nos interesses pessoais. Assim, o homem se distingue dos insetos sociais,
como as abelhas e as formigas; por isso, ele ndo possui instinto social. Ele ndo ¢ sociavel por
natureza; s6 o sera por acidente.

Para compreender como o homem resolve criar a institui¢ao artificial do governo, basta
descrever o que se passa no estado natural. O homem, por natureza, procura ultrapassar os seus
semelhantes; ele ndo busca apenas a satisfacao de suas necessidades naturais, mas, sobretudo, as
alegrias da vaidade. O maior sofrimento ¢ ser desprezado. Assim sendo, o ofendido procura vingar-
se, mas observa Hobbes, antecipando aqui os temas hegelianos, comumente nao deseja a morte de
seu adversario, mas o seu cativeiro, a fim de poder ler, em seu olhar atemorizado e submisso, o
reconhecimento de sua prépria superioridade.

E claro que esse estado, em que cada um procura, nio necessariamente a morte, mas
certamente a sujeicao do outro, é extremamente infeliz. As expressoes pelas quais Hobbes o
descreve siao célebres: “o homem é o lobo do homem” e “a guerra de todos contra todos”. Ademais
nao se deve supor que os homens mais robustos usufruam, tranquilamente, as vitdrias que sua
forca lhes assegura. Aquele que possui grande for¢a muscular nao esta ao abrigo da asttcia do mais
fraco. Esse dltimo — por maquinagdo secreta ou a partir de habeis aliancas — sempre ¢,
suficientemente, forte para vencer o mais forte. Por conseguinte, ao invés de uma desigualdade, ¢é
uma espécie de igualdade dos homens no estado natural que faz sua infelicidade, porque ninguém
esta protegido; o estado natural é, para todos, um estado de inseguranca, angustia ¢ medo. O
professor Renato Janine Ribeiro comentou:

A passagem da guerra a paz, do olhar ao privilégio da producio, vincula-se ao
agravamento irreversivel da desigualdade entre os homens. No estado de
natureza estes sdo iguais, mas essa igualdade, acompanhada de instavel
desigualdade, sé aparece face a morte, a sempre possivel morte de cada pessoa
nas maos de seu préximo. Os homens nascem iguais: porque morrem da mesma
maneira, porque qualquer um pode matar qualquer um. (...) E a igualdade que d
aos homens a vontade de se matarem e roubarem uns aos outros, que os faz
almejarem o poder sobre seus semelhantes; ¢ na igualdade entendida como
agressio, em suma, que se encontra a raiz das diferencas, ou seja, da desigualdade.
(RIBEIRO,1978, p. 19 e 20).
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O medo reciproco que impera entre os homens no estado de natureza decorre da igualdade
natural entre eles: a qualquer momento podem ferir como ser ferido, em decorréncia da fragilidade
do préprio corpo, pois, se perecido, destroem-se, também, a forga, o vigor e a sabedoria de modo
que ¢ possivel concluir que niao ha superioridade de um homem sobre os outros.

Isto posto, ¢é inevitavel que os homens entrarao em conflito, porque o desejo pelas mesmas
coisas acontecera e muitos nao serao compartilhados e desfrutados em comum; e o que, portanto,
definira sua posse sera, justamente, a forca e o embate. Essa é a primeira fundamenta¢ao do direito
natural, ou seja, ¢ direito de todo individuo, para proteger seu corpo e membros da morte e dos
sofrimentos, usar todos os meios possiveis para essa autodefesa e preservagao da vida. Afirmou
Hobbes: “a lei de natureza primeira, e fundamental, ¢ que devemos procurar a paz, quando possa
ser encontrada; e se nao for possivel té-la, que nos equipemos com os recursos da guerra”.
(HOBBES, 1998, p.38).

A origem desse constante conflito ¢ descrita por Thomas Hobbes como uma consequéncia
natural do proprio homem, uma vez que todo o movimento inicial de agdo humana é determinista,
isto é, movido pelo desejo constante, que é inerente a todos os corpos e se faz presente no homem
como tresposta a essa solicitacdo, ou seja, esse movimento animal interno, definido como Conatus’
(esforco/empenho), é o ponto de partida de suas a¢des.

Assim sendo, o homem sempre tem medo de ser morto ou escravizado e esse temor, em
Gltima instincia mais poderoso do que o orgulho, é a paixdo que vai dar a palavra a razéo. E o
medo, portanto, que vai obrigar os homens a fundarem um estado social e a autoridade politica. Se
a sociedade civil ¢é, puramente, artificial, ¢ evidente que para que funcione necessitara,
automaticamente, de algo além do pacto, isto ¢, havera a necessidade de um poder comum que
mantenha a ordem e o respeito e que faga valer as regras do contrato, promovendo o beneficio
comum, a paz ¢ a seguranga:

E os pactos sem a espada nao passam de palavras, sem forca para dar qualquer
seguranca a ninguém. Portanto, apesar das leis de natureza (que cada um respeita
quando tem vontade de respeita-las e quando pode fazé-lo com seguranca), se
nao for instituido um poder suficientemente grande para nossa seguranca, cada
um confiard, e podera legitimamente confiar, apenas em sua propria forca e
capacidade, como prote¢io contra todos os outros. (HOBBES, 1974, p.107).

Isto ocorrendo, ou seja, se todos se submeterem ao contrato, teremos a formagao do
Estado, isto é, a multidao unida por uma s6 pessoa: “Cedo e transfiro meu direito de governar-me
a mim mesmo a este homem, ou a esta assembléia de homens, com a condicio de transferires a ele
teu direito, autorizando de maneira semelhante todas as suas acdes”. (HOBBES, 1974, p.109).

Os homens, portanto, vao se encarregar de estabelecer a paz e a seguranca. S6 haverd paz
concretizavel se cada um renunciar ao direito absoluto que tem sobre todas as coisas. Isso s6 sera
possivel se cada um abdicar de seus direitos em favor de um soberano que, ao herdar os direitos

2 Um dos conceitos mais importantes na filosofia hobbesiana, que se refere diretamente as suas preocupac¢oes, define
o conatus, por um lado, como o movimento que tem lugar através da longitude de um ponto do tempo e, por outro,
como 0s movimentos que caracterizam o ser vivo. Tais movimentos, que consistem em prazer ou dor, constituem
uma solicitacdo ou provocacdo para aproximar-se do que agrada ou retirar-se do que ¢ desagradavel. Esta solicitagdo ¢é
o esforco ou comeco interno do movimento animal.
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de todos, tera um poder absoluto. Nio existe af a interven¢do de uma exigéncia moral.
Simplesmente, o0 medo é maior do que a vaidade e os homens concordam em transmitir todos os
seus poderes a um soberano. Quanto a este ultimo, é o senhor absoluto a partir de entdo, passando
a ter todo o poder em relagdo a seus suditos. Seu direito nao tem outro limite que nao seja seu
poder, pois sua fun¢io ¢ eliminar o medo entre os individuos, garantir a paz e principalmente a
protecao da vida.

No estado de sociedade, como no de natureza, a forca é a unica medida do direito. No
estado social, o monopolio da forga pertence ao soberano. Houve, da parte de cada individuo, uma
atemorizada renuncia do seu proprio poder. O efeito comum do poder consistira, para todos, na
seguranga, uma vez que o soberano tera, de fato, o maior interesse em fazer reinar a ordem, se
quiser permanecer no poder. Apesar de tudo, esse poder absoluto permanece como um poder de
fato, que encontrara seus limites no dia em que os suditos preferirem morrer a obedecer. Em todo
caso, essa ¢ a origem psicolégica atribuida por Hobbes ao poder despético. Ele chama de Levzata o
seu estado absoluto, em lembran¢a de uma passagem da Biblia em que tal palavra designa um
animal monstruoso, cruel e invencivel que ¢ o rei dos orgulhosos.

2 A FILOSOFIA DE DENIS DIDEROT

Diderot e as luzes

A luz, metafora da razao desde Platao, ganha no século XVIII, na Franca, grandes aliados.
Eles se autodenominam de ‘Os filésofos’, homens livres e iguais da Republica das Letras. Embora
de origens socioeconomicas distintas e vivendo em um pais dividido em muitos estados com uma
sociedade estratificada, Diderot, D’Alembert, Voltaire, Condorcet, L.a Mettrie, Holbach, Condillac,
Montesquieu, bem como Rousseau, que, sendo critico de conceitos importantes do periodo, ainda
assim colaborou com principios semelhantes, fomentaram o que poderfamos chamar de espirito
luminista. Além disso, vislumbraram a possibilidade de se tornarem famosos e viram nesse circulo
a chance e a oportunidade unica de serem reconhecidos por seus escritos. Assim, nasce o ideal das
luzes, cujo objetivo era escrever para um publico novo de nao especialistas e com isso ilustrar,
iluminar, esclarecer, dar as luzes, ou seja, combater o obscurantismo seja filosofico, moral, politico
ou religioso que, segundo eles, ainda imperava na sociedade daquela época e, portanto, precisava
ser extirpado de uma vez e substituido pela Luz, que iluminaria as trevas. Essa nova mentalidade
nao foi exclusividade francesa, teve ramificagoes na Inglaterra, Alemanha, Italia e outras regides da
Europa ocidental.

A Enciclopédia é a grande obra francesa de uma parte desses filésofos. O texto passou por
censuras e proibi¢oes, sendo que grande parte das edi¢cSes acabou circulando mesmo de forma
clandestina. A maioria dessas proibi¢des eram em razdo das teses antirreligiosas, nao que esses
pensadores fossem ateus, mas entendiam que os dogmas religiosos eram o simbolo maximo do
obscurantismo. A Enciclopédia ¢ a sintese maxima das luzes tendo Dénis Diderot a frente como
seu editor e o matematico Jean Le Rond D’Alembert como seu coeditor. Reuniu temas que
perpassam a filosofia, as artes, as ciéncias, a geografia, a politica, a economia, as técnicas, entre
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tantos outros assuntos, distribuidos em dezessete volumes de texto e onze de ilustracoes, além de
alguns suplementos.

Para D’Alembert, fatos histéricos como o movimento reformista protestante — ocorrido
no século XVI um pouco antes o Renascimento, o proprio surgimento da ciéncia experimental e a
propria filosofia cartesiana foram aspectos fundamentais para que a sociedade do século XVIII
colhesse os frutos que haviam sido plantados anteriormente e assim contribuiram definitivamente
para as luzes. Para ele, a Idade Média teria representado um momento de trevas e atraso,
perpetuados pela divulgacio dos dogmas religiosos, conforme evidenciado em suas palavras no
Discurso:

Que se acrescente a essa desordem o estado de escravidao em que quase toda a
Europa estava mergulhada, a devastaciao da supersticao que nasce da ignorancia
e por sua vez a reproduz, e ver-se-20 os obstaculos que impediam a volta da razao
e do gosto; somente s6 a liberdade de agir e de pensar pode produzir grandes

coisas, € ela nio precisa sendo de luzes para precaver-se contra 0s €XCESSOS.
(D"ALEMBERT, 2015, p. 139).

Por isso, ao fazer referéncia ao século das luzes afirma que mesmo para os mais desatentos
¢ impossivel nao perceber que “houve uma notavel mudanga em nossas ideias; mudancas esta que,
pela rapidez, parece nos prometer uma outra, ainda maior”. (D’ALEMBERT, 2015, p. 04),
inclusive D’Alembert identifica em sua época um tempo de grandes transformagoes que atinge
todas as areas do conhecimento:

Assim, desde os principios das ciéncias profanas até os fundamentos da
revelagao, da Metafisica as questes de gosto, da Musica a Moral, das discussoes
escolasticas dos te6logos aos objetos do comércio, dos direitos dos principes aos
dos homens, da lei natural as leis arbitrarias das Na¢des, enfim, desde as questdes
que mais nos tocam as que pouco nos interessam, tudo foi discutido, analisado
ou pelo menos agitado. O fruto ou resultado desta efervescéncia generalizada dos
espiritos tem sido uma nova luz sobre alguns objetos, uma nova obscuridade
sobre muitos, assim como os efeitos do fluxo e do refluxo do oceano levam ao
rio certas matérias e dele afastam outras. (D”’ALEMBERT, 2015, p. 05).

A tese de que o século XVIII ¢ o século das luzes, da Filosofia, também é compartilhada
por Diderot ao afirmar no verbete “Enciclopédia”: “Hoje, quando a Filosofia avanga a grandes
passos, submetendo ao seu império todos os objetos de sua competéncia, quando o seu tom é o
dominante, ela comega a sacudir o jugo da autoridade e do exemplo, apoiando-se nas leis da razao”.
(DIDEROT, 2015, p. 167). Para Diderot, uma boa observagao valia mais do que mil teorias e ¢é
port isso que os iluministas rejeitam os sistemas filos6ficos e valorizam o conhecimento construido
a partir da experiéncia e da observacdo da natureza, de acordo com o que mostra outro trecho do
verbete:
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Aristoteles e Platao sio questionados, e chegou o tempo em que obras que ainda
gozam da mais alta reputacdo perderdo parte dela ou cairdo totalmente no
esquecimento; certos géneros de literatura que, por falta de uma vida real e de
costumes subsistentes que lhes sirvam de modelos, ndo podem ter uma poética
invariavel e sensata, serdo negligenciados; e os que permanecerem, cujo valor
intrinseco serd mantido, tomario uma forma inteiramente nova. Tudo isso é
efeito do progresso da razio, que derruba todas as estatuas e reergue algumas das
quais foram derrubadas; aquelas dos homens raros, contemporaneos nossos no

século de Luis XIV. (DIDEROT, 2015, p. 167).

O espirito da filosofia do XVIII é de muita confianca na humanidade e na sua
potencialidade. As conquistas humanas sobre a natureza e o proprio desenvolvimento cultural
evidenciam um notavel progresso da civilizagao e este aspecto pode ser observado na passagem do
verbete “Enciclopédia”, de Diderot:

(...) Nido se sabe até onde o homem pode ir. Sabe-se menos ainda até onde iria a
espécie humana, do que ela seria capaz, se seus progressos nio fossem
interrompidos. Mas as revolugdes sao necessarias, sempre aconteceram e sempre
acontecerdo, o maior intervalo entre uma revolucio e outra é dado essa unica
causa limita a extensdo de nossos trabalhos. (DIDEROT, 2015, p. 174).

Nesse contexto de uma crenga exagerada na humanidade e nas suas capacidades é que
podemos identificar as influéncias de Dénis Diderot (1713 — 1784). Nascido em Langtres, na Franca,
em 1713, era filho de um mestre de cutelaria tendo recebido uma boa educacio. Estudou em
colégio dos jesuitas e chegou iniciar uma carreira eclesiastica. Porém, em 1728, foi para Paris, e em
1732 recebeu o grau de mestre em Artes na Universidade de Paris. Ampliou sua formagao
estudando leis, literatura, filosofia e matematica. Nao tinha uma ocupagao regular. Trabalhou como
tradutor, professor e escreveu alguns sermoes por encomenda. Frequentava os cafés parisienses
onde conheceu os chamados pensadores iluministas.

Sua vida comeca a mudar quando em 1746 foi contratado por uma editora francesa para
traduzir do inglés a Cyclopaedia, de Ephraim Chambers. Com sua habilidade consegue convencer os
editores a reescreverem uma nova enciclopédia, tendo inicio uma grande empreitada que assumira
com o apoio e participagao dos amigos da época. Ja em 1751 foi editado o primeiro volume da
obra, que mais tarde seria conhecida como a famosa “Enciclopédia”. Entre ida e vindas, brigas e
desisténcias de alguns colaboradores, Diderot dedicou-se a tarefa por quase vinte anos, redigiu uma
grande parte, mas sua tarefa foi, sobretudo, a de dirigir e supervisionar os trabalhos de 130
colaboradores, entre os mais famosos estao D’Alembert, Montesquieu ¢ Rousseau. Em suma, a
“Enciclopédia”, foi destinada a apresentar um panorama dos conhecimentos humanos naquele
século, avido de novidades, tornou-se um dos simbolos do Iluminismo e desempenhou papel
destacado na criagdao do clima ideolégico desencadeador da Revolugao Francesa.

A grande quantidade de autores dentro da Enciclopédia vai de encontro com um de seus
objetivos principais: a da conservagao total e transmissao dos conhecimentos que a humanidade
havia consolidado até entdo. E justamente um trabalho voltado para materializar os avancos e
descobertas que as mais diversas ciéncias e artes tiveram a possibilidade de desenvolver. Para além
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do compromisso de preservagao do saber, entendendo que a historia segue através do progresso
da razdo, a disseminac¢ao desses saberes ¢ uma das formas de contribuir também para sua extensao:

Nio apenas fiel ao movimento iluminista, mas sobretudo como sua maior
manifestagdo, a Enciclopédia sustenta a convic¢ao de que homens instruidos sdo
melhores e mais virtuosos. A instrucdo libertando os homens da ignorancia,

liberta-os também do preconceito, do fanatismo, da supersti¢ao e da violéncia.
(SOUZA, 2015, p. 25).

O carater critico ao Antigo Regime e o poder religioso contido em diversos verbetes da
Enciclopédia confluem a essa no¢ao de homem ilustrado, e por tais caracteristicas que sua
publicagao foi atacada pela esfera religiosa e do Estado, destinando censuras, perseguicoes e a
queima de exemplares. No Discurso Preliminar dos editores (1751) escrito por D’Alembert nos é
detalhadamente apresentada a Enciclopédia. Dois sdo seus objetivos:

Como Enciclopédia, deve expor, tanto quanto possivel, a ordem e o
encadeamento dos conhecimentos humanos; como Dicionario razoado das
ciéncias, das artes e dos oficios, deve conter, sobre cada ciéncia e cada arte, seja
liberal, seja mecanica, os principios gerais em que se baseia os detalhes mais
essenciais que formam o seu corpo e substancia”. (D’ALEMBERT, 2015, p. 47).

Diderot nao escreveu nenhum tratado sistematico e suas ideias estao dispersas em
romances, ensaios e pegas teatrais. Seu maior objetivo era tornar a filosofia acessivel e proxima das
pessoas. Ele apresentava o seu pensamento baseado no materialismo ateu que frisava o quanto o
homem dependia de seus sentidos. Seu modelo de mundo ¢ a biologia e nao mais a matematica e
a geometria do século XVII. No modelo materialista evolucionista de Diderot, ndo ha lugar para a
religido, pois tudo é matéria e essas sao movidas por uma grande forga propria. Nesse movimento
das matérias surgem as combinac¢Ges que vao evoluindo de embrides, seres vivos, sensibilidade,
inteligéncia até chegar a cultura, ou seja, ¢ um movimento independente de qualquer for¢a espiritual
ou sobrenatural. Essas ideias nao foram bem recebidas pela Igreja o que fez com que Diderot fosse
preso, passando trés meses na cadeia. Suas obras de destaques sao: As Joias Indiscretas (1748), livro
de contos licenciosos. A Religiosa (1760), obra anticlerical que denunciava a vida dos conventos da
época. O Sobrinho de Rameau (1762), obra escrita apds uma crise religiosa e Jacques, o Fatalista e
Seu Mestre (1773), obra que revela seu esforco por conjugar a filosofia materialista com a crenga
na liberdade humana.

Voltando a sua maior realiza¢do enquanto pensador, a Enciclopédia foi uma realizagao
coletiva, embora Diderot tenha escrito a maioria dos verbetes, bem como seu editor chefe. Para
ele, o conhecimento so se realiza coletivamente, vejamos neste trecho de um dos verbetes:

(...) ndo creio que seja dado a um s6 homem conhecer tudo o que pode ser
conhecido, fazer uso de tudo o que existe, ver tudo o que pode ser visto,
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compreender tudo que ¢ inteligivel” (DIDEROT, 2015, p. 159). Somente um
especialista podera dar as melhores defini¢des: “Quem definira com precisio a
palavra conjugado, se ndo um gedmetra? A palavra conjugacao, se nio um gramatico?
A palavra agimute, se ndo um astrobnomor A palavra epopeia, se ndo um literato? A
palavra cambio, se nao um comerciante? (DIDEROT, 2015, p. 161).

E ¢ por isso que para o filésofo somente uma forga tarefa coletiva seria capaz de produzir
uma obra de tamanha magnitude como foi a Enciclopédia, bem como garantir sua continuidade
caso algum autor desistisse ou viesse a falecer: “Um dicionario universal e razoado das ciéncias e
das artes nao pode, portanto, ser obra de um s6 homem”. (DIDEROT, 2015, p. 161). “(...) é um
trabalho que pede para ser continuado com tenacidade”. (DIDEROT, 2015, p. 164).

Ha também por parte de Diderot uma preocupagdo com a autonomia, a liberdade de
expressao, a transparéncia e a rapidez na publicagao da obra e é por isso que entende que o Estado
deveria ficar fora dessa empreitada na medida em que: “Se o governo se imiscui numa obra assim,
ela nao pode ser feita. Sua influéncia deve se limitar a favorecer a sua realizacio”. (DIDEROT,
2015, p. 164). Para ele, a presenga do governo poderia gerar um excesso de burocracia; bem como
os autores estariam a mercé dos interesses do governante de plantdo e principalmente nio se teria
a verdadeira liberdade para promocao da emancipagao.

Denis Diderot viveu seus ultimos anos ajudado economicamente pela imperatriz Catarina
da Russia, sua admiradora. Veio a falecer em Paris, no dia 31 de julho de 1784. Seus restos mortais
encontram-se sepultados no Pantedao de Paris.

3 HOBBES POR DIDEROT: UMA ANALISE DO VERBETE “HOBBESIANISMO”
NA ENCICLOPEDIA

Apbs apresentar de forma suscinta as ideias centrais de Hobbes e Diderot, refletir-se-a
sobre algumas aproximagoes e divergéncias apresentadas por Denis Diderot (1713-1784) no
verbete de sua autoria denominado “Hobbesianismo, ou Filosofia de Hobbes” (Historia da
Filosofia Antiga e Moderna), na Enciclopédia, ou Dicionario razoado das ciéncias, das artes e dos
oficios. O verbete sobre o pensamento hobbesiano ¢ um dos milhares que compoem a referida
enciclopédia.’

Dentro do contexto geral em que Hobbes e Diderot estao inseridos, a saber: séculos XVII
e XVIII respectivamente, optou-se por trazer uma breve sintese de suas ideias centrais para que a
analise do verbete fosse realizada, ou seja, guardando as devidas situagoes historicas vividas pelos
autores, pois esses aspectos corroborarao no sentido de compreender, na analise do referido
verbete, o porqué ocorrem certas afirmagoes categoricas, em outras passagens ha omissdes sobre
aspectos cruciais na filosofia hobbesiana, entre outros pontos relevantes.

3 A Enciclopédia foi uma das primeiras existentes no mundo é compreendida de 35 volumes, 71.818 artigos e 2.885
ilustragdes, foi editada por Jean Le Rond D'Alembert e Denis Diderot no século XVIII.
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No referido verbete é possivel identificar os pontos fundamentais do pensamento de
Thomas Hobbes (1588-1679), que por meio de suas obras principais sao apresentados
objetivamente e muito bem expressos por Diderot, que, com sua sensibilidade e perspicacia,
explorou conceitos e momentos importantes da vida do autor que sio extremamente relevantes e
fundamentais para a compreensao da época, e que, por questoes religiosas ou politicas, nao foram
apresentados de forma tio explicitas pelo proprio Hobbes.

Na andlise do verbete pode-se identificar a personalidade desse Diderot que ora é assertivo
em suas opinioes, ora é cético. Talvez aqui esteja um ponto importante de se saber muito sobre sua
vida e muito pouco sobre suas ideias. Sabe-se que no contexto em que vive, Diderot nao pudesse
ser tao explicito em suas concep¢Oes e embora escrevesse num estilo agradavel e elegante, suas
opinides categdricas muitas vezes Nao sao expressas:

Nio ¢ facil conhecer Diderot, porque, apesar dos extensos estudos sobre sua
biografia e obra, é necessario um certo empenho para conhecé-lo. Ele é, ao
mesmo tempo, filésofo, autor de romances e pecas teatrais, critico de arte,
ensafsta e organizador de uma importante enciclopédia. Os limites dos géneros
literarios sobrepéem-se em sua obra: os romances podem conter expressivas
passagens de cunho filoséfico e seus tratados filoséficos podem ser escritos de
maneira elegante e com aparente leveza. Além disso, muitas vezes Diderot
esconde sua opinido e ndo expressa seu ponto de vista sobre determinado
assunto. (DIERSE, 2004, p. 197).

Tendo como referéncia as constatagdes sobre a personalidade de Diderot, pode-se inferir
que na analise que realiza do termo hobbesianismo na enciclopédia nao sera exce¢ao, haja vista,
que o autor escrevera o referido verbete com suas caracteristicas peculiares. Ressalta-se que os
verbetes que compoem a Enciclopédia nio tinham a intengdao de serem objetos de andlises e
reflexdes dos seus respectivos autores. Como se viu o objetivo era reunir todo o conhecimento
produzido até entao pela humanidade. Assim, nas tematicas tratadas, muitas vezes se encontram
passagens apenas descritivas dos termos e que parecem desconexas do contexto das obras ¢ autores
apresentados. Nessa perspectiva é que sera identificado a seguir os pontos centrais da exposi¢ao
realizada por ele.

4 PRINCIPAIS APROXIMACOES E CONVERGENCIAS

O verbete ¢ iniciado com uma importante analise da biografia de Hobbes. Aqui Diderot
apresenta a vida do autor de maneira objetiva e evidencia momentos marcantes e cruciais do
filésofo inglés. Vale destacar que faz uma boa apresentacao do contexto historico, dos conflitos
sociais e das polémicas religiosas nas quais o autor travou com clérigos da época. Todas essas
informagoes sio fundamentais para a compreensao do corpus da filosofia hobbesiana.
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Thomas Hobbes nasceu na Inglaterra, em Malmesbury, em 5 de abril de 1588.
Seu pai era um obscuro eclesiastico da regido. A frota que Filipe II, rei da
Espanha, havia enviado contra os ingleses lancara a nagdo numa consternacio
geral. Por essa razdo, o parto de Hobbes foi adiantado, e sua mae p6s no mundo
essa crianga antes do termo da gravidez. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 174).

Na sequéncia da apresentagao das ideias de Hobbes, Diderot ao tratar da concepgao dos
direitos do poder do soberano, afirma que ele seja fundado especificamente na forga, isto ¢, embora
nao admita o direito divino dos governantes, o substitui pela for¢a. Diderot compreendeu
efetivamente a concepgao do poder absoluto proposto por Hobbes, escreveu:

Niao hd seguranca sem a paz. Nao ha paz sem um poder absoluto. Nao ha poder
absoluto sem armas. Nao ha armas sem impostos. E o temor das armas nio
conseguira estabelecer a paz, se um temor mais terrivel do que o da morte nao
influenciar os espiritos. Tal é o temor da condenacgio eterna. Um povo sabio
comecara, pois, a aceitar as coisas necessarias a salvacao. (ENCICLOPEDIA,
2015, p. 176).

A tese absolutista recaiu sobre Hobbes em virtude da reflexao realizada por um estudante
de Cambridge em sua época, cujo titulo de bacharel acabou sendo cassado, porém, Hobbes pagou
um preco muito alto, pois tal reflexao o colocara em um confronto direto com a doutrina da Igreja
Catolica. Nessa passagem, embora haja controvérsias sobre sua veracidade, Diderot a mantém no
verbete haja vista suas duras criticas as teses clericais.

O escandalo provocado por essa tese foi geral. O poder eclesiastico chamou em
seu socorro a autoridade secular. O jovem bacharel foi perseguido. Hobbes foi
implicado no caso. Por mais que o filosofo reclamasse, pretendesse e
demonstrasse que Scargil ndo o tinha entendido, ninguém o ouviu. A tese foi
rasgada, Scargil perdeu seu grau de bacharel, e ficou sobre Hobbes o peso odioso
dessa aventura, que s6 podera ser mais bem julgada apds a exposicdo de seus

principios. (ENCICLOPEDIA, 2015, pp. 180 ¢ 181).

Embora por questdes politicas e de sobrevivéncia Hobbes tenha negado suas opinides
sobre o poder absolutista, sabe-se que seu pensamento de fato expressava esses ideais na medida
em que entendia ser a monarquia a melhor forma de governo e que o poder do monarca niao
poderia estar submetido a nenhum outro, nem mesmo a lei.

Para Renato Janine Ribeiro, “as preferéncias pessoais de Hobbes ... o levariam sem
equivocos para a monarquia”, (RIBEIRO, 1978, p.37) e isso fica explicito quando o autor faz a
confrontagdo entre as formas de governo no Leviata, atirmando a possibilidade do interesse publico
ser mais bem atendido na monarquia, visto que o interesse pessoal do soberano se confunde com
o interesse publico, enquanto na democracia e na aristocracia a ambi¢ao e a corrup¢ao podem
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ocorrer com frequéncia. E notavel que em suas obras principais sempre aparecem elogios a
monarquia, mostrando que o aconselhamento para a tomada de decisdes ¢ facilitado quando se
tem apenas uma pessoa, dessa forma suas decisOes estao sujeitas a menos inconstancia. Argumenta
ainda que em governos mistos podem ocorrer grandes discordancias, gerando até mesmo guerras
civis. Por fim, coloca-se que o favoritismo ¢é substancialmente menor quando a soberania recai
sobre uma sé pessoa:

A riqueza, o poder e a honra de um monarca provém unicamente da riqueza, da
forca e da reputacdo de seus suditos. Porque nenhum rei pode ser rico ou
glorioso, ou pode ter seguranga, se acaso seus suditos forem pobres, ou
despreziveis, ou demasiado fracos, por caréncia ou dissensdo, para manter uma
guerra contra seus inimigos. Ao passo que numa democracia ou numa
aristocracia a prospetridade publica contribui menos para a fortuna pessoal de
alguém que seja corrupto ou ambicioso do que, muitas vezes, uma decisao
pérfida, uma acdo traigoeira ou uma guerra civil. (HOBBES, 1974, p.119).

Um ponto que merece destaque ¢ a precisio de Diderot ao se referir ao contexto da
Revolugao Cientifica do século XVII, que influenciou diretamente o pensamento hobbesiano, haja
vista, a filosofia mecanicista idealizada por ele e bem identificada por Diderot no verbete, a saber:
quando apresenta que a Terra exerce forga atratora sobre os corpos, ou seja, embora a Lei da
Gravidade tenha sido constatada somente em 1687 por Isaac Newton, o conceito ja aparece nos
escritos do autor, muito bem observado por Diderot, pois a lei da gravidade sé foi comprovada
quase dez anos ap6s a morte de Hobbes. Nesse aspecto, Diderot foi fiel ao atribuir ao pensador
inglés tal descoberta: “a queda dos graves nao ¢é neles a consequéncia de um apetite, mas o efeito
de uma atracio da Terra sobre eles”. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 185). O mesmo acontece com
a Lei da Inércia, denominada por Newton como a primeira lei da fisica, que também ja aparece em
Hobbes, quando afirma que os corpos mantém seu estado natural, ou seja, se nenhuma forc¢a agir
sobre eles, permanecerdao em movimento ou em repouso: “Se um corpo se move, continuara a
mover-se eternamente, se um movimento diferente ou contrario nao se opuser. Essa lei ¢ observada
na matéria bruta e no homem?™. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 188).

A ideia de que os corpos mantém seu estado cinético também foi bem observada por
Diderot, dando a Hobbes praticamente a descoberta da Lei da Inércia, embora o autor nao tenha
sabido explora-la.

Concebe-se que 0 que estd em repouso permanece em repouso sempre, sem a
suposi¢ao de um corpo que perturbe o repouso. Um corpo nao pode gerar-se a
si mesmo nem perecet. Ele passa por estados sucessivos aos quais damos nomes
diferentes. Sio os acidentes dos corpos que tém comego e fim. E impropriamente
que dizemos que se movem. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 183).

Nio ¢é possivel abordar o século XVII sem as influéncias das teorias empiristas de Francis
Bacon e os experimentos realizados por Robert Boyle, Galileu e seus seguidores. No entanto, como
bem identificou Diderot no verbete, Hobbes foi avesso aos experimentos, talvez porque tenha se
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preocupado demais com as questoes da filosofia politica e pelos acontecimentos nada agradaveis
em sua terra natal.

Hobbes(...) deu pouca importincia a filosofia experimental. Dizia que se fosse
preciso dar o nome de filésofos aos fazedores de experiéncias, entio o
cozinheiro, o perfumista, o destilador também sio filésofos. Desprezou Boyle, e
foi por ele desprezado. Acabou de derrubar o idolo da Escola, que tinha sido
abalado por Bacon. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 200).

Pagou um prego alto, pois além de nao ser compreendido por seus contemporaneos,
também ndo entrou para a histéria com grandes descobertas que ele chegou a identificar em seu
tempo, tais como a lei da gravidade, o movimento da terra e o proprio conceito de inércia que
aparecem em Seus escritos.

Como apresentou-se anteriormente, Diderot era um critico dos dogmas religiosos e do
poder eclesiastico, chegando a denominar a Idade Média como Trevas. Tendo essas caracteristicas
como pano de fundo, utilizou das teses hobbesianas para fundamentar suas criticas, pois Hobbes
definiu como religiao:

(...) é o medo dos poderes invisiveis. Se esses poderes sao reconhecidos pela lei
civil, o medo que se tem deles chama-se religido. Se nio sdo reconhecidos pela
lei civil, o medo toma o nome de supersticdo, Se esses poderes sao reais, a religido
¢ verdadeira. Se sdo quiméricos, a religido é falsa. (ENCICLOPEDIA, 2015, p.
191).

Utllizando-se dos argumentos anticlericais de Hobbes, que enfrentou uma série de
problemas por conta das suas posi¢oes sobre o presbiterianismo e o anglicanismo, Diderot nao sé6
as manteve nos escritos do verbete como as deu lentes de aumento. Na obra intitulada “Bebenzoth
ou Longo Parlamento”, Thomas Hobbes descreve os grandes conflitos vivenciados por ele durante
a guerra civil inglesa. Sem citar nome, aponta os grandes responsaveis por essa guerra, ou seja, 0s
grupos de fanaticos religiosos. Nesse ponto o verbete evidencia a passagem e apresenta
abertamente os conflitos religiosos vividos por Hobbes, aspecto que o proprio autor nao pode ser
explicito em virtude dos conflitos vividos a sua época, ou seja, a guerra civil inglesa. “Este (Hobbes)
via o trono abalado, seus concidadaos armados uns contra os outros, sua patria inundada de sangue
pelos furores do fanatismo presbiteriano, e tinha adquirido uma aversao por Deus, pelo ministro e
pelos altares”. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 200).

Enfim, Hobbes entendia que as disputas religiosas eram um grande problema da Inglaterra
do seu tempo e em seus escritos evidenciava a necessidade de a Igreja estar subordinada ao poder
do Estado.

A ansiedade nasce da ignorancia das causas. Dessa ansiedade nasce o temor dos
poderes invisiveis, e desse temor nasce a religido. Temor dos poderes invisiveis,
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ignorancia das causas segundas, tendéncia a honrar o que se teme,
acontecimentos fortuitos tomados como prognodsticos: sementes da religido.
(ENCICLOPEDIA, 2015, p. 193).

No transcorrer do verbete, Diderot expde sobre o método empregado por Hobbes no
desenvolvimento da estrutura do seu pensamento, fica evidente que ele o compreendeu
perfeitamente, pois o descreve claramente indo ao encontro do proposto:

Hobbes publicou em primeiro lugar o seu Do Cidaddo. Em vez de responder as
criticas que lhe foram feitas, compos seu Tratado do Homem; deste passou ao
exame da natureza animal e depois ao estudo da Fisica ou dos fenomenos da
natureza, que o conduziram a pesquisa sobre as propriedades gerais da matéria e
do encadeamento universal das causas e dos efeitos. Terminou esses diferentes
tratados com sua Logica e seus livros de Matematicas. Essas diferentes produgoes
foram colocadas numa ordem invertida. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 181).

Ressalta-se, ainda, a compreensao da inversao do método idealizado por Hobbes, pois
entendeu, devido aos conflitos na Inglaterra do seu tempo, que precisaria dar uma resposta aos
seus conterraneos com a publicagdo da obra Do Cidadio e na sequéncia o Leviata. Iniciando as
reflexdes pela leitura do prefacio ao leitor da obra Do Cidadio, pode-se imediatamente inferir que
quanto ao tema abordado nao ha nenhuma ddvida de que Thomas Hobbes inverteu sua
metodologia ao afirmar:

(...) em trés partes conforme o seu grau, pensava escrevée-los da seguinte forma:
de modo que na primeira trataria do corpo, e de suas propriedades gerais; na
segunda, do homem e de suas faculdades e afeccGes especiais; na terceira, do
governo civil e dos deveres dos siditos. De modo que a primeira parte conteria
a filosofia primeira, e certos elementos de fisica; nela considerarfamos as razoes
de tempo, lugar, causa, poder, relacio, propor¢ao, quantidade, figura e
movimento. Na segunda discutirfamos a imagina¢ao, a memoria, o intelecto, o
raciocinio, o apetite, a vontade, o bem e o mal, o que é honesto ou desonesto, e

coisas patecidas. O que a ultima parte aborda é o que acabo de vos expor
(HOBBES, 1998, pp.17 ¢ 18).

Porém, ao tragar essa trilogia como proposta de trabalho o autor invoca os acontecimentos
politicos da Inglaterra setecentista, para na sequéncia fazer a seguinte afirmacao: “Assim sucede
que aquilo que era dltimo na ordem veio a lume primeiro no tempo, e isso porque vi que esta parte,
fundada em seus proprios principios suficientemente conhecidos pela experiéncia, ndo precisaria
das partes anteriores”. (HOBBES, 1998, p.18).

Mesmo com a inversio da ordem cronoldgica da publicacio de suas obras, Hobbes
conseguiu concluir sua proposta original. O método estabelecido por ele, ja imbuido do espirito
racionalista de seu tempo e, em seu caso particular, também materialista, tinha por principio
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diretivo o movimento e suas leis, e se dividia, basicamente, em trés partes, apresentadas em trés
obras: (1%) De corpore (1655), em que expode a filosofia do corpo em geral como sujeito do
movimento, pois tudo o que se move é corpo. Nesse nivel, as ciéncias fundamentais sio a geometria
e a mecanica (ciéncia natural ou fisica); (2%) De homine (1658), em que ele apresenta a filosofia sobre
o homem, considerado um corpo com qualidades especificas, cujo estudo compreende a fisiologia
e a psicologia; (3%) De cive (1642), a filosofia do cidadao ou do homem como participante de um
corpo artificial (Estado). Nesse nivel, encontra-se a filosofia civil que engloba os conceitos de
Politica e Direito. Para melhor compreensao deste método, Diderot adotou a seguinte divisao:
“dividiremos esse verbete em duas partes: na primeira, daremos um resumo da vida de Hobbes; na
segunda, exporemos os principios fundamentais da sua filosofia”. (ENCICLOPEDIA, 2015, p.
174).

Na sequéncia da exposicdo da Filosofia de Hobbes, Diderot apresenta as leis de natureza e
as leis civis, bem como o conceito de contrato social e o papel do Estado. Destaque para a
observancia das vinte leis de natureza estabelecidas pelo autor em suas obras, bem como as leis
civis. Para Hobbes, a primeira lei de natureza é a preservacao da vida, que Diderot assim escreveu:
“Daf nasce uma primeira lei geral, ditada pela razao, de procurar a paz, se houver alguma esperanca
de alcangéd-la; ou, na impossibilidade de alcangar a paz, de procurar auxilio de outro tipo”.
(ENCICLOPEDIA, 2015, p. 194). Diderot, nesse aspecto, retratou fielmente o pensamento de
Hobbes, valendo o mesmo para os conceitos de contrato social e de Estado, descritos abaixo
respectivamente:

Nio se concebe que um homem confira seu diteito a um outro sem receber em

troca algum outro bem ou algum outro direito. A concessao reciproca de direitos
se chama contrato. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 195).

S6 ha um meio de constituir um poder que garanta a seguranca: transferir sua
vontade para um s6 ou para um certo numero. Apds essa transferéncia, a
multiddo se transforma numa pessoa que chamamos cidade, sociedade ou
republica. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 197).

A verdadeira razao de ser do Estado na concepcao de Hobbes ¢ a preservagdo da vida. Para
ele a liberdade esta na sujeicdo de todos ao HEstado Nesse modelo, o Estado teria plenos direitos
sobre os cidaddos, desde que garantisse a vida, e nao aquela condicio iluséria do estado de natureza,
que leva os homens ao conflito e a morte violenta. Esse seria o Estado com poder para criar e
aplicar as leis, regular, decidir e instituir as normas, tornando-se autoridade politica. Dessa forma,
o contrato social funda a soberania.

E quando se evidencia a importancia da soberania absoluta para o bom funcionamento da
sociedade civil, Diderot identifica o aspecto fundamental da teoria hobbesiana que ¢ sujei¢ao de
todos a soberania para que a vida, sem exce¢oes, pudesse ser preservada.

Nio se pode tirar a autoridade soberana daquele que a possui, nem mesmo por
causa de uma ma administragdo. Nao importa o que faga aquele a quem se
confiou a autoridade soberana, ele ndo pode ser suspeito para aquele que lhe
conferiu essa autoridade. Aquele a quem se conferiu a autoridade soberana, ja
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que ndo pode ser culpado, ndo pode também ser julgado nem castigado, nem
punido. Cabe a autoridade soberana decidir sobre tudo o que concerne a
conservagdo da paz e sua ruptura ¢ prescrever regras a partir das quais cada um
conheca e goza tranquilamente do que ¢é seu. Pertence a autoridade soberana o
direito de declarar a guerra, de fazer a paz, de escolher seus ministros e de criar
titulos honorificos. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 197).

Nos aspectos apontados anteriormente foi possivel valorizar os escritos do verbete, na
medida em que foi fiel a0 pensamento do autor, é por isso que esta reflexdo pretendeu ratificar,
inclusive apresentando a importancia da razao neste processo.

Portanto, a verdadeira razdo é uma lei certa, que (ja que faz parte da natureza
humana, tanto quanto qualquer outra faculdade ou afec¢ao da mente) também é
denominada natural. Por conseguinte, assim defino a lei da natureza: é o ditame
da reta-razdo no tocante aquelas coisas que, na medida de nossas capacidades,
devemos fazer, ou omitir, a fim de assegurar a conservagao da vida e das partes
de nosso corpo. (HOBBES, 1998, p.38).

Para Hobbes o raciocinio era da natureza do calculo e deveria partir de defini¢des que nao
fossem contraditorias para chegar a demonstragdes verdadeiras. A demonstracio nao constitui um
método exclusivamente geométrico, mas evidencia uma possibilidade grande de previsibilidade na
medida em que se faz uma aplicagao correta das regras dos silogismos. Afirmava:

Quando alguém raciocina, nada mais faz do que conceber uma soma total, a
partir da adicdo de parcelas, ou conceber um resto a partir da subtragdo de uma
soma por outra; o que (se for feito com palavras) é conceber da conseqiiéncia
dos nomes de todas as partes para o nome da totalidade, ou dos nomes da
totalidade e de uma parte, para o nome da outra parte. (HOBBES, 1974, p.31).

Tal concepeao de raciocinio aplicava-se nao somente a légica ou a geometria, mas a todas
as areas do conhecimento, até mesmo a politica e o estabelecimento de leis; pois para Hobbes a
arte de raciocinar ¢ mais envolvente do que a mera sequéncia das operagdes geométricas. Assim,
sempre que o assunto a ser estudado permitisse relacdes, comparagoes e conclusoes, seria
permitido o raciocinio, porque este poderia ser submetido a razao, que em Hobbes sdo as operagoes
que possibilitam reproduzir o pensamento, como define a seguir:

(...) podemos definir (isto é, determinar) que coisa é significada pela palavra razao,
quando a contamos entre as faculdades do espirito. Pois razdo, neste sentido,
nada mais ¢ do que o calculo (isto ¢, adi¢io e subtracio) das consequiéncias de
nomes gerais para marcar e significar nossos pensamentos. Digo marcar quando
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calculamos para nés proprios, e significar quando demonstramos ou aprovamos
nossos calculos para os outros homens. (HOBBES, 1974, p.31).

Com isso, o método légico-filosofico em Hobbes serve tanto para a investigagao de algo
como para a sua demonstracao. Aquilo que nao puder ser demonstrado requer a0 menos uma
explicacio.

O uso da razdo consiste na investigacao das ligagdes longinquas das palavras
entre si. Se raciocinamos sem nos servir das palavras, supomos algum fenémeno
que provavelmente precedeu, ou que deve provavelmente se seguir. Se a
suposicao for falsa, ha erro. Se nos servimos de termos universais e chegamos a
uma conclusao universal e falsa, é porque havia absurdo nos termos. Eles eram

vazios de sentido. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 190).

Ora, aquilo que nao contraria a reta razdo é o que todos os homens reconhecem
ser praticado com a justica e direito; pois, pela palavra direito, nada mais se
significa do que aquela liberdade que todo homem possui para utilizar suas
faculdades naturais em conformidade com a reta razio. Por conseguinte, a
primeira fundacio do direito natural consiste em que todo homem, na medida de
suas forcas, se empenhe em proteger sua vida e membros. (HOBBES, 199§,

p.31).

5 PRINCIPAIS DIVERGENCIAS E CONFLITOS

Até aqui identificou-se os pontos pacificos abordados no verbete por Diderot e que de
maneira geral pode-se inferir que houve convergéncias e coeréncias com aquilo que Thomas
Hobbes expressou em suas teorias filosoficas, embora Diderot tenha dado énfase ao que lhe
interessava. No entanto, no que se refere especificamente aos conceitos cernes, objetos dessa
reflexdo, a saber: Conatus e Natureza Humana, que no pensamento hobbesiano sao fundamentais
para a compreensio do seu cwrpus metodolégico, portanto, extremamente relevantes, pois deles
também decorrem todo o pensamento estrutural do autor. Diderot se utilizou para, em seu caso
particular, expressar seu posicionamento anticlerical e a0 mesmo tempo dar um recado aos seus
contemporaneos sobre questoes que o incomodava. Importante ressaltar que no caso do conceito
de Conatus, embora as devidas referéncias estejam contidas na obra, o termo nem sequer aparece
no texto diderotiano. Ja em relagao a Natureza Humana, Diderot afirma categoricamente que o
homem ¢ mau por natureza, algo que Hobbes jamais escreveu explicitamente. Como esses dois
aspectos sao essenciais na compreensio da filosofia de Hobbes, sera feita uma breve analise deles,
visando, com isso, contribuir com mais informacoes sobre a tematica.

Diante das disposi¢oes de Diderot, ou seja, de omitir um conceito tao fundamental e ao
mesmo tempo dar uma conotac¢do explicita a um outro conceito que o autor nao evidenciou, é
possivel refletir sobre suas verdadeiras intengdes e consequentemente alguns questionamentos
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devem ser feitos: quais as razes de Diderot para realizar afirmagoes categoricas sobre a filosofia
de Hobbes? Por que nao faz nenhuma referéncia a um conceito tao caro ao autor, como ¢ o caso
do conatus? Com que objetivo apresenta a natureza humana como ma? E Hobbes, por que nio fez
afirmagoes categoricas sobre alguns temas tratados em suas obras?

A leitura atenta do verbete e das ideias de Diderot evidencia que as respostas a essas
questdes podem ser compreendidas a luz dos acontecimentos marcantes do século XVIII, que de
certa forma se gozava de maior liberdade de expressio do que no século anterior, embora a historia
do século XVII na Europa ocidental seja riquissima e existem inimeros pontos a serem resgatados,
especificamente no aspecto filosofico. O século XVII é marcado por dois acontecimentos que
influenciaram definitivamente a forma de pensar da sociedade da época. Trata-se da Guerra Civil
Inglesa que perdurou por quase todo o século, culminando com a Revolugao Gloriosa de 1688,
que pos fim ao absolutismo na Inglaterra e a Revolugao Cientifica que introduziu a observagao, o
experimento e a racionalidade como caracteristicas fundamentais para o desenvolvimento do
conhecimento, dando origem a chamada comprovacao cientifica. Uma outra grande novidade da
ciéncia nascente estava no fato de compreender o movimento a partir de novas reflexdes realizadas
pelos pensadores que, ao contrario de Aristoteles, davam novas concepgdes ao conceito, inclusive
identificando-o sem a necessidade de uma causa (conceito de inércia).

Nesse contexto a filosofia de Hobbes ¢ relevante, uma vez que que corrobora efetivamente
para ambos os acontecimentos. Na Inglaterra, como se observou, sera defendida a soberania
absoluta como forma de apaziguar o conflito existente e principalmente como tentativa de unificar
a nag¢ao. Ja no aspecto da nova ciéncia nascente, sera um entusiasta da tematica, incorporando a
sua filosofia temas fundamentais para o seu desenvolvimento como o conceito de movimento e
corpos. Através deste resgate historico, busca-se compreender, sob o olhar de Diderot, ja no século
subsequente, o porqué tematicas importantes da época nao foram exploradas explicitamente por
Hobbes, como a ideia de que 0 homem é mau por natureza e a0 mesmo tempo, por que conceitos
fundamentais no corpus filoséfico hobbesiano foram ignorados por Diderot, como o conatus.

Embora a tematica principal desta reflexdo seja a analise do verbete de autoria de Denis
Diderot denominado “Hobbesianismo, ou Filosofia de Hobbes” (Hist6ria da Filosofia Antiga
e Moderna), na Enciclopédia, ou Dicionario razoado das ciéncias, das artes e dos oficios, os dois
conceitos apresentados anteriormente mereceram maior destaque, pois sao as maiores divergéncias
verificadas na leitura atenta de ambos os autores.

A Enciclopédia ainda esta repleta de concepgoes tradicionais, pois nem sempre
se podia imaginar que todos os consulentes seriam esclarecidos e clarividentes. A
falta de homogeneidade e até contradicao sao frequentes. (DIERSE, 2004, p.
201).

Assim, além de identificar os pontos de convergéncia entre os filésofos, ou seja, naquilo
que Diderot foi fiel a0 pensamento do autor, busca-se também refletir sobre as verdadeiras razoes
do porqué Hobbes nio ser explicito em alguns conceitos, como no caso da natureza humana sendo
essencialmente ma, um ponto no qual Diderot foi muito categdrico.. No caso do conceito de
conatus, embora ignorado no verbete por Diderot, que é explicitado detalhadamente na obra
Elementos de Lei Natural e Politica, em que afirma ser o movimento uma resposta do corpo ao
estimulo recebido, que consiste no prazer e no desgosto, ou seja, ¢ uma solicitagdo ou provocagao
para se aproximar do que agrada ou para se afastar do que desagrada, sendo essa solicitagao o
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esforco primeiro ou comego interno do movimento animal. Enfim, um conceito-chave para a
compreensao da estrutura da filosofia de Thomas Hobbes.

Para entender melhor a conceituacao do conatus, é necessario o aprofundamento na filosofia
hobbesiana, buscando sua fundamentacio novamente na ideia de movimento. Deve-se
primeiramente considerar as nogdes de corpo, corpo em movimento e de movimento que envolve
a acao de uma forga externa ao corpo, que foram basicas para a construcao de uma concepcao
mecanicista de movimento. Da mesma maneira que a nogao de conatus se aplica tanto a0 movimento
dos corpos inanimados como ao dos corpos animados, entre os quais o homem, também a
concepcao de movimento mecanico abrangia os corpos inanimados e animados, estendendo-se até
a explicagdo do processo de conhecimento humano. Enfim, o referido conceito tem um papel
preponderante na estrutura logica da filosofia de Hobbes, sem o qual, essa perde completamente
seu significado. Embora Diderot tenha compreendido e expressado perfeitamente no contexto do
verbete a concep¢ao da filosofia mecanicista de Hobbes, sua omissao sobre esse conceito ¢
extremamente relevante para a compreensao das inteng¢oes de Diderot.

Sabe-se que a concepcio de conatus é a chave da filosofia hobbesiana, pois ¢ a partir desta
que suas teses sao elaboradas, chegando-se a conclusio de que tudo é corpo e tudo esta em
movimento, comumente chamado de filosofia materialista e mecanicista. Embora Diderot expresse
os ideais dessas concepgdes, nao faz referéncia ao termo em si, talvez porque se levado a cabo, a
concepe¢ao de conatus em esséncia elimina a ideia de livre arbitrio, haja vista, que os seres humanos,
respondem mecanicamente a uma solicitacio organica, ou seja, nao ha intenc¢ao racional para suas
paixoes e portanto, a concepgao de livre arbitrio nao cabe. Pode-se inferir sobre esse aspecto que
Diderot adota o ceticismo. No século XVIII, apesar de maior liberdade que no anterior, as questoes
religiosas e a prova da existéncia de Deus ainda sdo assuntos relevantes.

E fato que Diderot deixou de imptimir muitos textos pelo fanatismo a época.
Tendo em vista a censura, muitas investidas contra sutilezas teoldgicas ou contra
a sociedade da época somente poderiam aparecer de maneira indireta ou
codificada. (DIERSE, 2004, pp. 200, 201).

Como se sabe a Enciclopédia, num primeiro momento, surge com a autorizacio da
imprensa régia. No entanto, depois da perseguicio dos jesuitas e dos jansenitas, passou a ser
proibida. Um outro fator relevante que talvez justifique algumas contradigdes ou mesmo omissoes
no verbete sobre o hobbesianismo refere-se ao fato da urgéncia na publica¢ao da obra. Seus autores
tinham pressa na impressio e consequente circulacio publica. E bem possivel que de sua metade
em diante, esse processo acelerativo tenha se acentuado:

Muitas manifesta¢oes incompativeis com o iluminismo tém relagao com o medo
da censura e o fato de que o editor, ao querer evitar a demora na impressio da
obra, tenha reduzido por conta prépria o texto dos dltimos dez volumes (letras
H até Z), sem informar o organizador. (DIERSE, 2004, p. 201).
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Nio ¢ coincidéncia que o verbete hobbesianismo esteja, portanto, entre os itens que foram
apressados.

Um outro grande campo de divergéncia entre o pensamento de Hobbes e o narrado por
Diderot no verbete sobre o hobbesianismo refere-se ao conceito de natureza humana, que para
Hobbes ¢ uma faculdade e esta reduzida a quatro espécies, a saber: forca fisica, experiéncia, razao
e paixdes, sendo a tltima fundamental para a compreensao de sua filosofia, pois o conatus, entendido
como uma das paixoes é o conceito chave em seu corpo filosofico.

Nesse sentido, e considerando as afirmagOes categoricas de Diderot sobre a natureza
humana definida como maldosa, vai de encontro aos escritos hobbesianos, pois nao ha em suas
obras nenhuma afirmagao evidente de que o homem ¢ mau por natureza. No entanto, por trés
vezes, Diderot invoca essa concepgdo no verbete, como se pode observar nas seguintes passagens:

“Pensou que a natureza humana era ma”. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 177).
“O homem ¢ naturalmente mau”. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 199).
“Sua defini¢io do homem mau me parece sublime”. (ENCICLOPEDIA, 2015, p. 200).

As razoes que levaram Diderot acerca da natureza humana expressas por Hobbes, sio
passfveis de reflexdo, a fim de identificar as causas que motivaram tal posicionamento.. E certo e
pacifico entre os comentadores e estudiosos do autor que de fato Hobbes nunca escreveu
categoricamente que o homem por natureza é mau; pois para ele, como se viu, em decorréncia do
conatus, a natureza humana responde mecanicamente as devidas provocag¢oes causadas pelos
movimentos. No entanto, até aparecem alguns termos como: egofsta, individualista, agressiva,
conveniente, insociavel, entre outros. Talvez esses adjetivos utilizados por ele quando se referia a
natureza dos homens possa ter dado margens a esse tipo de interpretagao, porém a maldade
humana de forma categdrica nunca foi expressa por Hobbes.

Assim, Diderot pode ter sido levado a pensar em uma natureza humana maldosa pela falta
de compreensio da esséncia da filosofia do autor, inclusive a distingdo que faz entre o homem
natural e o civil caracterizado por Hobbes. Pode haver também a possibilidade de Diderot querer
mandar alguns recados aos seus contemporaneos, haja vista, os conflitos que travou a época por
conta da edi¢ao da Enciclopédia. Utilizando-se de Hobbes falou o que tinha vontade, pois em suas
obras optou por varias vezes nao emitir opinides claras e categoricas.

O romance é ambiguo e até hoje da oportunidade as mais variadas interpretagdes
(..) Fica principalmente aberto o local em que Diderot se posiciona, uma vez que
nao pode ser identificado com o ele nem com o eu do didlogo. Mas sera que ele
realmente desejava transmitir uma opiniao clara? (DIERSE, 2004, p. 210).

Deixando ao leitor as possibilidades de conclusées, Diderot varias vezes em seus romances
opta pelas incertezas abrindo possibilidades de interpretagoes:

O leitor é abandonado com essa percepgao paradoxal. O romance nao possui um
final conclusivo. Mas: isso seria tdo ruim? Um paradoxo nem sempre é uma
inverdade. Seguidamente Diderot opta pelo paradoxo para apresentar um fato
complexo. (DIERSE, 2004, p. 208).
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Sabe-se Hobbes nunca disse que o homem ¢ "mau por natureza". Essa ¢ uma interpretacio
simplificada e até um pouco distorcida das ideias dele, e é por isso que a forma como Diderot
apresenta o hobbesianismo na Enciclopédia é interessante e problematica a0 mesmo tempo. Como
se viu Hobbes dizia que o homem, no estado de natureza, é movido por instintos de
autopreservacao, desejos, e medo da morte violenta. Ele age por interesse proprio, sim — mas isso
nao é “maldade”. Para Hobbes, conceitos como “bem” e “mal” s6 fazem sentido dentro de uma
sociedade organizada, com leis e convengoes. No estado de natureza, essas categorias ainda nao
existem.

Nesse sentido, algumas reflexdes sobre essas afirmagdes categoricas nos levam a pensar
sobre algumas hipoteses que provavelmente refletem a influéncia do Iluminismo francés, que
muitas vezes via Hobbes com desconfianga; uma intencdo pedagdgica ou ideoldgica de contrapor
Hobbes a pensadores mais otimistas, como Rousseau; um mal-entendido real, comum mesmo
entre intelectuais da época, ou até mesmo um estilo de Diderot se expressar: “As obras de Diderot
seriam os varios lados desse amontoado que se abstém de uma defini¢io clara e de uma

determinacdo definida ou a ser definida”. (DIERSE, 2004, p. 212).

Enfim, a afirmagao categérica sobre a maldade humana natural deve ser analisada com
cuidado, pois nao corresponde exatamente ao que Hobbes defendia em seus escritos filoséficos.
Em sua obra Leviata, descreve o chamado estado de natureza, uma condi¢ao hipotética anterior a
criagao da sociedade civil. Nesse estado, os seres humanos viveriam em constante inseguranga, sem
leis ou autoridades, motivados pelo medo da morte violenta, pelo desejo de autopreservagao e pela
busca por poder. Isso levaria inevitavelmente a uma situa¢ao de conflito generalizado, que ele
descreve como uma guerra de todos contra todos.

Contudo, Hobbes niao considera o ser humano "mau" em termos morais. Para ele,
conceitos como bem e mal s6 existem dentro de uma sociedade com normas estabelecidas. No
estado de natureza, os homens agem conforme seus interesses passionais, buscando sobreviver e
satisfazer seus desejos — o que nao ¢, por si s6, uma demonstracio de maldade, mas de
pragmatismo e instinto de sobrevivéncia. A afirma¢ao de Diderot parece ser uma interpretacao
critica e simplificada do pensamento hobbesiano. Influenciado pelo Iluminismo francés e por
visOes mais otimistas da natureza humana, como as de Rousseau, Diderot pode ter apresentado a
filosofia de Hobbes de forma mais negativa, talvez para contrastar com suas proprias ideias ou com
as ideias predominantes em sua época. Assim, a frase "o homem ¢ mau por natureza", atribuida a
Hobbes por Diderot, nao esta presente nos escritos de Hobbes e pode ser vista como uma
distor¢ao ou leitura ideoldgica do seu pensamento.

6 CONSIDERACOES FINAIS

A analise do verbete Hobbesianismo na Enciclopédia evidencia nao apenas a acurada leitura
que Denis Diderot fez da filosofia de Thomas Hobbes, mas também revela muito sobre o proprio
autor do verbete. Com sua escrita ora critica, ora descritiva, Diderot oferece ao leitor um panorama
que combina rigor conceitual com sutilezas interpretativas, evidenciando tanto os aspectos
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fundamentais do pensamento hobbesiano quanto as implicagdes politicas e religiosas de sua
recepgao historica.

Ao abordar temas como o poder soberano, a critica a religiao e os fundamentos cientificos
presentes nas ideias de Hobbes, Diderot demonstra profundo conhecimento do contexto e das
tensoes que permeavam o século XVII. Sua abordagem revela uma tentativa de apresentar Hobbes
de forma objetiva, mas sem esconder seu proprio olhar critico e iluminista diante do absolutismo
e do obscurantismo religioso.

Desse modo, o verbete Hobbesianismo torna-se mais do que uma simples entrada
enciclopédica: é uma intersecao entre duas mentes filosoficas marcantes de épocas distintas, unidas
pela busca racional por compreender e transformar a realidade. A leitura de Diderot sobre Hobbes
revela nao apenas os contornos do pensamento politico moderno, mas também a sutileza com que
um enciclopedista do século XVIII podia se valer do passado para iluminar e criticar o presente.

A analise do verbete Hobbesianismo presente na Enciclopédia de Diderot evidencia, ainda,
uma profunda compreensio e valorizagao do pensamento filoséfico e politico de Thomas Hobbes,
destacando-se, sobretudo, por seu viés anticlerical, pela énfase em seu método racionalista e pela
exposi¢ao coerente de sua teoria do Estado. Diderot ndo apenas reproduz fielmente as ideias do
filésofo inglés, mas também as amplia, sobretudo ao explicitar os conflitos religiosos e politicos do
século XVII, que Hobbes apenas insinuava em suas obras devido ao contexto de perseguicoes e
guerra civil. Além disso, Diderot também compreende o método invertido adotado por Hobbes,
em razao da urgéncia de responder a crise politica de seu tempo, sem comprometer a estrutura
logica e demonstrativa de seu pensamento. A centralidade da razao, o papel do contrato social e a
necessidade de um poder soberano absoluto aparecem como elementos fundamentais para a
preservacdo da vida e a organizagao da sociedade civil.

Dessa forma, o verbete se destaca por articular com precisiao as principais categorias do
pensamento hobbesiano, reafirmando a importancia da razao e da ciéncia na constru¢ao do saber
e da ordem politica. A fidelidade aos principios hobbesianos somada a critica esclarecida as
institui¢oes religiosas revela nao sé a admiracao de Diderot pelas ideias de Hobbes, mas também
sua intencao iluminista de promover uma nova forma de pensar, pautada pela racionalidade e pelo
progresso do espirito humano.

A analise do verbete Hobbesianismo, escrito por Denis Diderot na Enciclopédia, revela um
jogo complexo entre fidelidade filoséfica e intengao ideoldgica. Embora Diderot tenha, em
diversos momentos, demonstrado compreensao dos principios centrais da filosofia de Hobbes —
especialmente sua adesao ao materialismo mecanicista —, sua omissao de conceitos fundamentais
como o conatus € a afirmagao categdrica de que “o homem ¢ naturalmente mau” apontam para
escolhas discursivas que ultrapassam a mera exposi¢ao neutra do pensamento hobbesiano.

Essas escolhas, como se viu, podem ser compreendidas dentro do contexto histérico e
intelectual do século XVIII, marcado por tensoes entre tradi¢ao e critica, censura e liberdade de
expressao. Diderot parece usar Hobbes como uma figura instrumental, projetando no filésofo
inglés suas proprias inquietagdes — em especial no que diz respeito a critica a religiao, a sociedade
de seu tempo e a condi¢ao humana. Desse modo, o verbete ndo ¢é apenas uma apresentacao da
filosofia hobbesiana, mas também um reflexo das estratégias retéricas e politicas do projeto
enciclopédico. As distor¢es ou simplificagdes observadas nao diminuem a importancia do verbete,
mas convidam a uma leitura critica e contextualizada da obra. Compreender as omissoes e énfases
de Diderot ¢, portanto, parte do esfor¢o de reconstruir nao apenas o pensamento de Hobbes, mas
também o modo como esse pensamento foi lido, interpretado e instrumentalizado por geragdes
posteriores. Assim, o estudo aqui desenvolvido contribui para revelar nao s6 as tensodes entre 0s
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dois autores, mas também os limites e as possibilidades da recep¢io filoséfica em um tempo de
profundas transformacdes intelectuais.
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Resumo: O artigo procura desenvolver uma reflexdo sobre a liberdade na novela “Memorias do
Subsolo”, considerando a critica feita por Dostoiévski ao egoismo racional de Tchernichévski e
procurando examinar os pressupostos filosoficos e psicologicos desta critica, que nos levam a
pensar a respeito dos fundamentos da vontade humana, que deseja nao apenas o util e o vantajoso,
que em certo sentido sao bastante louvaveis, mas, sobretudo, deseja aquela que é considerada por
Dostoiévski como a maior de todas as vantagens, que consiste também em poder querer aquilo
que vai contra tudo o que seria vantajoso para o homem e que sera pensado por ele como sendo
“a vontade zndependente’, o que nos permite pensar a relacio de familiaridade e parentesco, o
“instinto de consanguinidade”, com aquilo que Nietzsche pensou com a expressio “vontade de

poder”.

Palavras-chave: Dostoiévski. T'chernichévski. Nietzsche. Liberdade. Vontade.

Abstract: This article secks to develop a reflection on freedom in the novella "Notes from
Underground," considering Dostoevsky's critique of Chernyshevsky's rational egoism and
examining the philosophical and psychological presuppositions of this critique, which lead us to
think about the foundations of the human will, which desires not only what is useful and
advantageous, which in a certain sense are quite laudable, but, above all, desires what Dostoevsky
considers the greatest of all advantages, which also consists in being able to desire that which goes
against everything that would be advantageous for man and which he will think of as "the
independent will," allowing us to consider the relationship of familiarity and kinship, the "instinct
of consanguinity," with what Nietzsche thought of with the expression "will to power."

Keywords: Dostoevsky. Chernyshevsky. Nietzsche. Freedom. Will.
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“Memorias do Subsolo”, publicado em 1864, ano em que a primeira esposa de Dostoiévski
encontrava-se muito doente em seu leito de morte, ¢ considerado o seu romance filoséfico por
exceléncia, marcado por uma profunda reflexdo sobre as profundezas da consciéncia, a relagao
entre a liberdade e o determinismo, a a¢ao e a impoténcia do agir, caracterizadas, sobretudo, pelo
conflito entre a razao e a vontade. Em sua primeira parte, intitulada “O Subsolo”, a obra apresenta
um tom acusatorio do protagonista contra si mesmo, afirmando ser um homem na casa dos seus
quarenta anos, doente, mau, desagradavel, que sofre do figado, agora aposentado, mas que era antes
um funcionario maldoso, grosseiro, que encontrava prazer na sua propria maldade. O curioso,
contudo, era que ele tinha a consciéncia de que nao era uma pessoa ma nem raivosa, mas que
apenas se divertia assustando passarinhos, consistindo nisso a sua maior ignominia.

O tom acusatério, contudo, também ¢é dirigido aos seus adversarios, os acusados, 0Os
“senhores” a quem ele se dirige e que sio os homens marcados pelo otimismo cientifico e pelo
utilitarismo, pela crenca de que a razao e a ciéncia poderiam conduzir o homem a construc¢do de
uma sociedade perfeita. Ademais, a critica ¢ também dirigida a logica, a aritmética, ao “dois e dois
sao quatro”, a concepgao euclidiana da existéncia. Neste sentido, o tom presente na obra é de
antagonismo entre a acusagao contra si mesmo como homem ordinario, vulgar, mas, a0 mesmo
tempo, contra a concepgao euclidiana da existéncia daqueles que ele acusa, o que acaba por revelar
no homem do subsolo uma profunda acuidade filoséfica, destacando-o exemplarmente do homem
do senso comum.

Em sua segunda parte, “A Propdsito da Neve molhada”, o protagonista descreve algumas
peripécias de sua juventude, sendo algumas delas permeadas de galhofa, outras de ressentimento,
do desejo de vingar-se imaginariamente, como acontece no caso do desejo de vingar-se do oficial
que o pegou pelos ombros, retirando-o do lugar em que se encontrava atrapalhando a passagem,
sem sequer o notar, tratando-o assim, conforme ele mesmo descreve, como se fosse uma mosca.
No entanto, na descricio do caso da prostituta Liza, que acontece no final da obra, o carater
mordaz e critico do protagonista acaba reverberando em crueldade e torpeza, desaguando ainda no
desespero e no remorso. F nesta mixérdia tempestuosa de ideias e sentimentos que Dostoiévski
vai descrevendo o personagem, procurando mostrar como nele vai se estruturando o
desenvolvimento de suas ideias e seus afetos.

E importante, contudo, aqui destacar, que ideias e afetos (paixdes, sentimentos) nio se
referem a dois dominios distintos, um da razao e outro do corpo, das emog¢des, dos sentidos. As
paixoes sao para Dostoiévski o incorporar-se das ideias, o seu tornar-se carne e sangue, vida. Do
mesmo modo, as ideias sdo o vir a superficie das paixdes, o modo do dar-se conta delas por parte
do homem. Ideias e paixdes, nao sio, portanto, coisas que se oponham umas as outras. As ideias
sa0 o aspecto visivel e inteligivel das paixdes; as paixdes sao o aspecto sensual e sensivel das ideias,
uma remetendo a outra em mutuo pertencimento. Procuraremos tornar isto mais claro adiante, a
partir da analise do conteido mais propriamente filoséfico do texto.

Dizer que se trata de um romance filoséfico nao significa dizer que Dostoiévski tenha
esctito com ele um tratado de filosofia, no sentido canénico do termo, com conceitos bem
formulados e desenvolvidos, com analise ontoldgica, analitica, fenomenolégica ou hermenéutica
dos fundamentos, somente para destacar alguns dos possiveis “métodos”, e também com o
desenvolvimento das ideias por meio de argumentagOes racionais. A filosofia em Dostoiévski se
apresenta de outro modo: Com ele o desenvolvimento das ideias filoséficas aparece na descri¢ao
da vida e das a¢oes dos personagens, como aquilo que os conduz a agao ou inagao, que os leva ao
declinio, a sucumbir e afundar ou entdo a crescer e redimir-se. Essas ideias, contudo, nao sao para
ele simples formulagoes tedricas, racionais ou logicas. Antes, elas se tornam, melhor dizendo, elas
20, Nos personagens, vida, afeto, humor, pathos, como aquilo que os move e impulsiona a vir a ser.
Elas sio, nos mais diversos personagens, os seus motivos, os seus quereres, a sua vida e a sua
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morte. E assim que Dostoiévski filosofa, seja aqui em “Memorias do Subsolo” ou ainda nos outros
grandes romances de maturidade, como “Crime e Castigo”, “O Idiota”; “Os Demonios” e “os
Irmaos Karamazov”.

O nosso proposito é examinar as ideias filosoficas da obra através do desenvolvimento que
elas provocam no curso dos acontecimentos da vida dos personagens. E em “Memorias do
Subsolo” o leque de ideias ¢ farto, mantendo estreita relacio, muitas vezes, com as ideias
desenvolvidas por grandes pensadores, como Kant, Hegel, Nietzsche, Heidegger e Camus. Os
testemunhos de autores que mostram a importancia filoséfica e psicolégica de Dostoiévski sao
muitos. Para tentar contextualizar isto melhor vejamos dois deles, que consideramos dos mais
importantes:

Gide mostra que Dostoiévski, quando escreve em “Diario de um Escritor”, ou seja, quando
ele proprio ¢ o autor de suas ideias, nao ¢ propriamente um pensador. Pareceria simples, mostra
Gide, ler os artigos que ele escreveu e que foram reunidos nessa obra para entio poder ter acesso
ao Dostoiévski pensador, filbsofo. No entanto, segundo Gide, isso nao ocorre, pois, segundo ele,
esse livro é enganoso. Na verdade Dostoiévski é pensador quando é romancista, quando escreve
os seus romances e mostra o desenvolvimento das ideias nos personagens. Em “Diario de um
Escritor” o tom algumas vezes é mais jornalistico, a critica ¢ mais de natureza social e politica, com
previsoes sofre o futuro da Europa que na verdade nao se concretizaram. No entanto, apesar do
que expressa em seu “Diario”, os problemas que interessam mais propriamente a Dostoiévski sao
os problemas morais, individuais, psicolégicos, filosoficos, que aparecem decisivamente nos seus
grandes romances. As ideias que aparecem em suas obras permanecem frequentemente em um
estado de problemas e interroga¢des, em uma série de questoes que se mesclam, permanecendo
muitas vezes em um estado obscuro. Gide entdo considera que,

..por fim, para ser franco, Dostoiévski nio €, a rigor, um pensador; ele é um
romancista. Suas ideias mais acalentadas, mais sutis € mais inovadoras devem ser
buscadas nas palavras de seus personagens, e nem sempre nas de seus
protagonistas: acontece frequentemente que as ideias mais importantes, mais
ousadas, sio atribuidas a personagens secundarios. Dostoiévski ndo poderia ser
mais desajeitado quando fala em seu proprio nome. (GIDE, 1970, p. 86)

Apesar disso, no entanto, Gide reconhece no “Diario de um Escritor” os seus méritos, pois
nesta obra Dostoiévski “nos permite, em duas ocasides, testemunhar o trabalho quase involuntario,
quase inconsciente de fabulacdo em seu espirito.” (GIDE, 1970, p. 87) Este trabalho ocorre a partir
das observagdes feitas por ele dos transeuntes nas ruas de Sao Petersburgo. Estas observagoes o
levam, a partir do que ele v¢, a elaborar as suas historias, a fabular, a inventar. No entanto, a obra,
em Dostoiévski, nao nasce, segundo Gide, s6 da observagao do real. Tampouco sé da mirada da
ideia. Nasce da mistura de ideia e fato, sem que nenhum dos elementos prevaleca sobre o outro,
“de modo que as cenas mais realistas de seus romances sio também as mais carregadas de
significado psicologico e moral; mais precisamente, cada obra de Dostoiévski é o produto de uma
fertilizagao do fato pela ideia.” (GIDE, 1970, p. 90) Mas qual seria o sentido ai do psicolégico? Ao
observar o real o que estaria Dostoiévski propriamente vendor Para tentar responder esta questao
precisamos refletir sobre a natureza da “visao psicoldgica”.

Nietzsche nos da um importante testemunho sobre isto em “Moral para Psicélogos™:
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Niao desempenhar nenhuma psicologia baratal Nunca observar por observar!
Isto dia uma falsa otica, uma vesguice, algo forcado e desmesurante... um
psicologo nato protege-se instintivamente do ver por ver; o mesmo vale para o
pintor nato. Ele nunca trabalha ‘segundo a natureza’— ele abandona ao seu
instinto, a sua camera obscura o transpassamento e a expressao do ‘caso’, da
‘natureza’, do ‘vivenciado’... NIETZSCHE, 2000, §7, p. 69)

O que seria observar por observar, ver por ver? Trata-se, nesse caso, segundo mostra
Nietzsche, de trazer a noite para casa a mao cheia de efetividade, de curiosidades, das trivialidades
do dia-a-dia que foram observadas e registradas na memoria. Nesse caso apenas se observou o caso
concreto, objetivo, factual, sem o devido transpassamento do olhar, que viola a “natureza”,
elevando-a, ultrapassando-a. S6 ai pode haver transcendéncia, a elevagao do olhar que nio ver por
ver, mas que perscruta os motivos, os afetos, os humores, que fundamentam os fatos, as a¢oes, a
vida e a hist6tia do homem. E importante ver que este ultrapassar nao significa abandonar, deixar
para tras o fato; antes significa trazé-lo junto, enriquecendo-o e fecundando-o com o instinto, a
camera obscura, que o torna vivenciado, ou seja, o torna uma vivéncia propria para aquele que o
experimenta. O fato meramente observado satisfaz apenas a curiosidade, e o curioso, que no
alemao ¢é Nexugier, ¢ o que tem avidez, concupiscéncia, ansia e cobiga pelo novo, mas no sentido do
que apenas quer ver continuamente, sem mirar e deter-se naquilo que vé.

Decerto, é claro, que podemos pensar também em outro sentido para a curiosidade bem
diferente deste, perpassado por aquilo que os gregos chamaram de espanto diante do real, do mundo,
da vida. Mas nao ¢ este o sentido que aqui nesse contexto estamos procurando dar. O que se vé
aqui na curiosidade é um monte de nédoas, de preconceitos agarrados a visao que apenas ferem os
olhos do psicélogo, que é como um pintor nato, que nao reproduz o visivel, mas que torna visivel.
Isto é o que nos ensina Paul Klee, que em seus Diarios mostra que “na arte, mais importante do
que ver ¢ tornar visivel.” (KLEE, 1990, p. 452) E nesse sentido que Nietzsche diz que avaliada
artisticamente “a natureza nao é nenhum modelo. Ela exagera, ela desfigura, ela deixa brechas.”
(NIETZSCHE, 2000, §7, p. 70) Isto quer dizer: A natureza em nos exagera e desfigura a natureza,
aproveitando as brechas por ela mesma deixadas. Ao exagerar e desfigurar, a visio psicolégica de
Dostoiévski cria a obra de arte, o romance, fixando o olhar nas brechas, nas fendas da existéncia,
que s6 o olhar do psicologo consegue ver, assemelhando-se assim ao montanhista que vai fincando
as maos nas fendas e brechas quase imperceptiveis da rocha para escalar a montanha.

No § 45 de “Incursées de um Extemporaneo”, ao fazer o exame do tipo criminoso,
Nietzsche faz referéncia a Dostoiévski e a sua convivéncia com os mais tertiveis criminosos na
prisao, dizendo que...

para o problema que se apresenta aqui, o testemunho de Dostoiévski é relevante
— de Dostoiévski, do tnico psicologo, dito en passant, do qual tive algo a
aprender: ele pertence aos mais belos casos de sorte de minha vida, mais mesmo
do que a descoberta de Stendhal. NIETZSCHE, 2000, §45, p. 103)
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Esta passagem ¢é famosa e muito citada quando geralmente ha alguma referéncia a relagdo
entre Nietzsche e Dostoiévski. Famoso também ¢ o trecho da carta escrita por Nietzsche, de Nice,
a Overbeck, em 23 de fevereiro de 1887:

Até algumas semanas atras, eu nem sabia 0 nome de Dostoiévski — eu, um
homem sem instru¢ao que nao 1é nenhum jornall Um movimento casual em uma
livraria me fez ver “L'esprit Soutetrain”, que acabara de ser traduzido para o
francés (da mesma forma, completamente por acaso, me deparei com
Schopenhauer aos 21 anos e Stendhal aos 35!). O instinto de familiaridade (ou
como posso chama-lo de outra forma?) falou imediatamente, minha alegria foi
extraordinaria. (NIETZSCHE, 2011, p. 270)

A versao que Nietzsche entao leu em francés, conforme ele mesmo testemunha na carta,
continha na verdade duas novelas (“A Senhoria” e “Memorias do subsolo”), referindo-se ele a
segunda novela como contendo um “golpe de génio de psicologia — uma espécie de auto-escarnio
do gv®br ceavtov.” (NIETZSCHE, 2011, p. 270) Nietzsche volta a repetir essas impressdes que a
obra de Dostoiévski lhe causou em outra carta, dirigida a Peter Gast em 07 de marco de 1887,
destacando nela novamente a casualidade do encontro entre os dois e o sentimento de afinidade,
de parentesco e familiaridade.

Estes testemunhos indicam que a obra de Dostoiévski é marcada pela reflexao filosofica e
psicologica. Filosofia e psicologia andam af juntas, pois o que a obra procura evidenciar é o que
move a vida (psigue) do protagonista, ou seja, quais sao os fundamentos de suas agoes, os afetos
subterraneos que serao objetos de suas memorias. O nosso proposito é mostrar como a obra
“Memorias do Subsolo” elabora uma reflexdo filoséfica e psicolégica sobre a liberdade, partindo
de uma analise sobre o subsolo da consciéncia, ou seja, sobre aquilo que a governa e dirige. E ao
claborar essa reflexdao através do seu protagonista, Dostoiévski procura pensar radicalmente a
relagao entre consciéncia e liberdade, razao e vontade, entre o refletir e o querer, temas e questoes
que sdo bastante caros a Nietzsche, o que vai nos levar a pensar aqui sobre o “instinto de
familiaridade” entre os dois, tal como descreveu Nietzsche na carta a Overbeck.

Apontar para o instinto de familiaridade e para um dialogo entre os dois, ndo significa,
contudo, dizer que Dostoiévski foi influenciado por Nietzsche, procurando desenvolver as suas
doutrinas em seus romances, pois, decerto, sequer o conhecia ou mesmo conhecia a sua obra, que
na época de Dostoiévski ainda era pouco conhecida. Quando Dostoiévski morreu (1881), apenas
uma das obras de maturidade de Nietzsche havia sido publicada, “Humano, demasiado humano
I”. As suas principais doutrinas, a vontade de poder e o eterno retorno, ainda nio tinham
amadurecido e se tornado publicas. Tampouco significa dizer que Nietzsche foi influenciado por
Dostoiévski, pois, a0 que parece, 0 seu contato com o escritor russo s6 ocorreu em 1887, quando
boa parte de suas obras ja haviam sido publicadas. Decerto que “Genealogia da Moral” (1887), “O
Anticristo” (1888), “O caso Wagner” (1888), “Nietzsche contra Wagner” (1888), “Ecce Homo”
(1888) e “Crepusculo dos idolos” (1889) sao posteriores.

Mas a questdo principal referente ao encontro dos dois, na verdade, nao diz respeito a
questdes relativas a datas ou a cronologia, enquanto motivos da influéncia de um sobre o outro.
Para os homens de génio e para os que trabalham com a criagdo, nao existe a chamada “influéncia”.
Existe sim a relacao com a histéria, com a tradi¢ao, mas sempre apropriada de maneira criadora.
Se formos falar de influéncia, portanto, ela precisa ter aqui um sentido nao passivo, mas ativo,
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criador, referindo-se aquilo que ja mostramos acima na carta de Nietzsche: A afinidade,
familiaridade e consanguinidade de pensamento, a coincidéncia das ideias, o que nao significa, é
claro, a sua igualdade, mas a sua relaciao de identidade e diferenca. Mas comor Querer interpretar
filosoficamente e psicologicamente o romance nao significa querer diagnosticar nele aquilo que nao
lhe pertence, que seria estranho a sua natureza, que envolve a fabula, a imaginacao, a criagao do
enredo, da estdria, das peripécias dos personagens? Atribuir ao romance ideias, pensamentos,
reflexdes filosoficas e psicoldgicas, ndo significaria interpretar a literatura desde outro lugar? Isto
nao iria macular o romance? E, do mesmo modo, a filosofia e a psicologia também nao seriam
maculadas, misturadas indevidamente com ingredientes que lhe siao estranhos? Vejamos,
procurando, para tanto, seguir algumas passagens decisivas do texto.

Uma das passagens que consideramos decisiva é aquela em que sio desenvolvidas as
consideraces sobre a consciéncia, que comec¢am no capitulo II da primeira parte da novela,
intitulada “O Subsolo”. O que o autor procura ai descrever sao as memorias, as reminiscéncias dos
pordes da consciéncia e, sobretudo, de uma consciéncia hipertrofiada, ou seja, dominada por um
excesso de memoria, de lembranga. Sdo, portanto, memorias de como na consciéncia a memoria
se tornou excesso, supérfluo, doenga. Conforme ja dissemos no inicio do nosso texto, ha uma
ambiguidade carateristica do personagem na obra: Por um lado ele faz a critica de si mesmo como
um homem doente, vulgar, mau, ressentido; por outro lado ele faz uma critica mordaz ao espirito
cientifico e utilitarista do seu tempo, além de apresentar um pensamento extremamente original
sobre a esséncia do querer, destacando ser essencial para a vida nao querer somente o que ¢
inteligente e util, promovendo com isso uma reflexdo exemplar sobre o sentido do que é o
vantajoso. Procurando examinar mais detidamente a natureza dessa ambiguidade, vejamos
inicialmente o primeiro aspecto.

Ao se considerar um homem doente, vulgar, mau, ressentido, o homem do subsolo,
diferentemente do homem de agdo — que tem pouca ou quase nenhuma consciéncia e que age
espontaneamente, por exemplo, quando o sentimento de vinganca se apodera dele, ndo deixando
que nada mais reste em seu espirito a nio ser este sentimento, (Cf. DOSTOIEVSKI, 2001, p. 21)
considerando-o a propria justica — nega haver na vinganga justica, acrescentando inimeras
interrogagdes umas as outras e acumulando tantas davidas e inquietagdes que se torna para ele
impossivel qualquer acdo. Além disso, ele também se deixa envenenar pela ofensa, lembrando-se
indmeras vezes dos seus pormenores, nada conseguindo esquecer e perdoar e postulando uma
vingang¢a apenas imaginaria, o que nos leva a pensar uma proximidade com a questao do
ressentimento na primeira dissertacio de “Genealogia da Moral”, que em uma passagem exemplar
Nietzsche relaciona com o sentimento de vinganga: “A rebelido escrava na moral comega quando
o proprio ressentimento se torna criador e gera valores: o ressentimento dos seres aos quais é
negada a verdadeira reagdo, a dos atos, e que apenas por uma vingan¢a imaginaria obtém
reparacao.” (NIETZSCHE, 1998, p. 28-29)

Essa vinganca imagindria vai aparecer com clareza no episédio em que um oficial retira do
caminho o homem do subsolo como se fosse uma mosca, conforme aparece na segunda parte da
novela intitulada “a propésito da neve molhada”, na qual o narrador descreve algumas de suas
memodrias de juventude. Apds esse episodio, o suplicio do homem do subsolo vinha da insuportavel
humilhagao — suscitada pelo pensamento e que se transformava em uma continua sensagao — de
que ele era uma mosca insignificante perante todo aquele mundo que ele considerava indigno de
si, pois ele, sem duvida, era muito mais inteligente e nobre que todos os individuos daquele mundo.
O sentimento de ofensa e humilhac¢do continuou a persegui-lo por muito tempo e ele por diversas
vezes se questionou porque quando encontrava o oficial na avenida Niévski era sempre o primeiro
a se desviar. Por que nao o tratava de igual para igual, chocando-se com ele? Por diversas vezes
despertou com esse pensamento, sem conseguir dormir.
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Até que outro pensamento tomou conta dele, nao lhe dando mais sossego: Por que nio
esbarrar intencionalmente no oficial? Para efetivar a sua ideia, ele elaborou longos preparativos,
desde a vestimenta, que precisaria estar de acordo com a importancia do acontecimento, até os
ensaios de como realizar o encontrio, pois nada poderia ser ao acaso; antes, precisaria ser elaborado
com eficiéncia, intencionalmente, sob a determinacao da autonomia da consciéncia. Os ensaios
foram muitos, mas sempre na hora decisiva acontecia o desvio, faltava a coragem, o que o levava
a noite a delirar e ter febre. Até que, em um passeio despretensiosos pela avenida Niévski, apos a
definitiva decisao de desistir do seu intento, ele inesperadamente e subitamente, chocou-se com o
seu inimigo ombro a ombro, sem ter cedido para ele nem um vierchik, passando entio por ele
“absolutamente de igual para igual” (DOSTOIEVSKI, 2001, p.69), tendo sido entao tomado pelo
sentimento de arrebatamento pelo seu triunfo.

Inesperada e subitamente deu-se o choque, a a¢ao de chocar-se, pois a agdo, toda e qualquer
a¢ao, considerada como atividade propria, é coisa gratuita e subita, que nao esta sob a determinagao
da autonomia da consciéncia, pois a consciéncia, como “consciéncia de...”, é sempre tardia, pois é
consciéncia do que ja precisa ter se dado, oferecido. A genuina a¢do s6 acontece sem querer ou,
melhor dizendo, sem a imposi¢ao da autonomia da consciéncia ao querer. O querer entdo deixa de
ser compreendido desde a imposi¢ao da autonomia da consciéncia para ser compreendido como
obediéncia, correspondéncia, pertencimento a transcendéncia, sem que seja possivel tragar alguma
linha fronteirica entre quem manda e quem obedece. Querer, portanto, nesse caso, passa a ser um
obedecer e um mandar, ou seja, um mandar em si mesmo a medida que obedece, corresponde,
escuta.

Mandar e obedecer sio o mesmo. Este mesmo, no entanto, nao ¢é o igual, nao corresponde
a apatia e indiferenca do sempre igual. Mandar e obedecer, enquanto o mesmo, constituem a
esséncia da vontade, que ¢ uma luta, um poleszos, uma tensao e harmonia dos poderes essenciais da
vida, no sentido de que s6 se manda propriamente quando se obedece e s6 se obedece
propriamente quando se manda, cada um permitindo ao outro ser aquilo que o outro é. O mesmo,
portanto, a identidade, é também a diferenca, o que constitui a propria possibilidade da alteridade.
Mando e obediéncia, no entanto, nao indicam ai nada que se relacione ao autoritarismo ou a
passividade, nada de ativo ou passivo. Em “estudos para uma bailadora andaluza”, Joao Cabral
apresenta esse jogo de mandar e obedecer como o que constitui o cerne da acdo da bailadora, que
no poema ele compara com a a¢ao da cavaleira:

Entao, como declarar

se ela é égua ou cavaleira:

h4 uma tal conformidade
entre o que ¢ animal e é ela...
que o melhor sera dizer

de ambas, cavaleira e égua,

que sdo de uma mesma coisa
e que um so6 nervo as inerva... (MELO NETO, 1975, p. 129)

A acdo da cavaleira ¢ a mesma da bailadora, que “subida ao dorso da danga”, precisa
dominar esse fogo que como uma faisca nela se acende e que, assim como a cavaleira montada na
égua, 56 a custo debela o animal que, “dominado sob a rédea”, ressente ser mandado e obedecendo
protesta. A cavaleira, por sua vez, manda a medida que obedece aos movimentos do animal,
confundindo-se com a propria égua. Aqui, o que governa e o governado sao o mesmo, havendo
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entre os dois aquilo que o poeta acima chamou de conformidade. Este estar conforme, de acordo,
fazendo e dizendo o mesmo, é o que também acontece com a atividade do proprio poeta, que ao
escrever corresponde ao poetar, domando-o e abrigando-o na linguagem. Isto foi pensado por
Heraclito com a palavra homologein, que significa dizer o mesmo que diz o /ggos, no sentido de
colheita, guarda, abrigo, cuidado, correspondéncia entre o /egezz humano e o /loges. (Cf.
HEIDEGGER, 2002, p. 290) Foi também pensado por Parménides no famoso fragmento 3 do
seu poema, em que é dito: “.. pois 0 mesmo ¢é pensar e ser”. (PARMENIDES, 1999, p. 45)
Heidegger vai considerar que apesar da enorme dificuldade em refletir sobre o que é o ser e o
pensar, talvez ainda mais dificil seja refletir sobre o sentido do que significa dizer “o mesmo” (%
antd). (Ct. HEIDEGGER, 1979, p. 180-181) Isto aqui fica apenas insinuado, pois setia preciso um
longo percurso para podermos pensar o sentido da palavra “o mesmo” (# autd) na filosofia e na
poesia. Para tanto, terfamos que pensar acerca do principio da identidade em seu sentido
ontolégico, que traz em si a relagao entre identidade e diferenca.

Voltemos, portanto, a nossa reflexdo sobre o sentido do querer a partir das elocubragdes
feitas pelo homem do subsolo. Vimos que acima foi dito: “Até que outro pensamento tomou conta
dele, nao lhe dando mais sossego: Por que ndo esbarrar intencionalmente no oficial?”
Intencionalmente quer dizer: poder antecipar as circunstancias do encontro a partir da reflexao
consciente, evitando o acaso. O acaso é o que nao esta sob o controle, que nao pode ser previsto,
antecipado. Este acaso precisaria entdo ser controlado pelo pensamento consciente para que a agao
fosse intencional e, portanto, livre. No entanto, conforme mostra Nietzsche, “ha tantos grandes
pensamentos que nao obram mais do que um fole: produzem vento e tornam mais vazio.” E em
seguida ele prossegue: “Dizes-te livre? Teus pensamentos dominantes, quero ouvir, € nao que
escapaste de um jugo.” (NIETZSCHE, 1995, p. 78) Conforme pudemos ver, o pensamento que
entdao se apoderou do homem do subsolo foi o pensamento de dominar e controlar para que,
através dele, fosse possivel antecipar o acontecimento, a agao. E através do dominio e controle, da
antecipag¢ao da agao, ele poderia ser levado a acreditar que o seu querer seria supostamente livre,
pois, afinal de contas, foi intencional, estava sob a determinacao do seu arbitrio. No entanto,
conforme foi mostrado, o encontrao nunca acontecia e a insonia e febre noturnas sempre voltavam
a aparecer.

E por isso que Nietzsche mostra que ser livre ¢ justamente o contrario do que se relaciona
com o pensamento intencional, consciente, apresentando a liberdade como o que s6 acontece
quando um pensamento se torna dominante, quando o homem se encontra sob o jugo, a coagao
de algo que vem lhe fazer exigéncias. Embora “o pensamento de esbarrar intencionalmente” tenha
se apoderado do homem do subsolo, tornando-se nele dominante, “o pensamento de esbarrar”
nao o dominou. S6 quando conseguiu se livrar do pensamento intencional foi que ele propriamente
agiu, tornando-se consciente do encontrao. O encontrao, desse modo, nio foi antecipado pela
consciéncia; antes, foi algo do qual ele veio a tomar consciéncia depois que ocorreu. A partir do
“querer esbarrar”, que dele entdo se apoderou, ele tornou-se consciente de ter esbarrado sem
intencao, livremente, tendo sido tomado pelo éxtase do seu triunfo. O seu querer finalmente
triunfou sobre a intengdo, sobre a consciéncia, e o que este querer, sobretudo, quis, nao foi o
vantajoso que ¢ determinado pela consciéncia intencional como o dominio e controle sobre a agao,
mas aquela vantagem antes apontada como a maior de todas, que consistia em poder também
querer o que nao era inteligente e sensato, bom e util, mas, antes, em poder querer sem querer, em
querer como obediéncia a um jugo, a um apelo e sinal que se faz imperioso para o crescimento e
autossuperacao da vida. Neste querer ha inocéncia e beleza, conforme mostra Zaratustra no
discurso “do imaculado conhecimento” (Cf. NIETZSCHE, 1995, p. 135), porque nele a vida cresce
toda despojada e largada, abandonada a si mesma, sem visar nenhum fim e propésito a nio ser
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surgir e perecer, COmMO O que surge para perecer e perece para surgir. A maior de todas as vantagens
¢ justamente essa: desquerer todo ja querido, todo querer intencional, como amor ao queret.

Este pensamento parece também estar presente de maneira fundamental em “Memorias do
Subsolo”, conforme podemos observar nesta impressionante referéncia que Dostoiévski faz a
natureza do querer no homem: “Nao amara ele a tal ponto a destrui¢do e o caos... porque teme
instintivamente atingir o objetivo e concluir o edificio em constru¢aor” (DOSTOIEVSKI, 2001,
p. 46) De fato, se o objetivo fosse concluido e o edificio finalizado, o que haveria mais para o
homem fazer? Quao diferentes sdo as formigas, que come¢am e terminam pelo formigueiro. Ao
que parece, ele continua, o homem talvez apenas ame criar o seu edificio e ndo viver nele, sendo
como o jogador de xadrez, que ama “...apenas o processo de atingir o objetivo, € nao o proprio
objetivo.” (DOSTOTEVSKI, 2001, p. 46) Visar apenas o objetivo tornaria a vida apenas uma teia
de racionalidade e causalidade, com um proposito e fim colocados no final.

Em uma das reflexes que elaborou sobre o niilismo, Nietzsche procurou pensa-lo nestes
termos, que parece aproximar-se do que foi pensado ai por Dostoiévski: “O nzilismo como estado
psicoldgico precisara entrar em cena ez primeiro lugar, quando tivermos buscado um “sentido” em todo
acontecimento, que nao esta ai: de modo que aquele que busca perde finalmente o animo.”
(NIETZSCHE, 2012, 11 [99], p. 36) Primeiramente ¢ preciso entender que isso que Nietzsche
chama de estado psicoligico nao tem nada a ver com a psicologia compreendida como ciéncia do
estudo da mente e do comportamento, envolvendo o exame dos sentimentos e emogdes, sejam
conscientes ou inconscientes.

Toda a psicologia até hoje, segundo ele, por estar presa a preconceitos e temores morais,
nao ousou descer as profundezas. Mas a que profundezas ele esta se referindo? Ao que parece as
profundezas da vida, da psyché, que na verdade nao possui fundo, sendo por isso mesma abissal.
Por isso, ele considera que ninguém até hoje ousou compreendé-la como ele o faz, ao pensa-la
como “morfologia e #eoria da evolucao da vontade de poder”” (NIETZSCHE, 1992, § 23, p. 29)
Morfologia esta relacionada ao sentido grego de morfé (forma, configuragao, apari¢ao) e zeoria da
evolugao da vontade de poder indica o modo de tornar visivel, de fazer aparecer, as configuracdes
histéricas que a vontade de poder assumiu na histéria do Ocidente, na metafisica, como
confrontagao e luta dos poderes fundamentais da vida. Com a vontade cindida, com a desagregacao
dos instintos, que Nietzsche relaciona com a Décadence, o niilismo entra em cena, primeiramente,
em sua configuraciao fundamental, como busca por um sentido em todo acontecer que, contudo,
nao esta no acontecer, pois o acontecer, todo acontecer, como acontecer que ¢ a vida, que ¢ a
vontade de poder, é sem sentido, ou, melhor dizendo, tem o seu sentido somente na agao, no fazer,
que ¢ o seu aparecet, diferenciar-se de si mesmo, que ¢ o que constitui o préprio acontecet.

Sem duvida que Dostoiévski ndo pensa o niilismo com a clareza e radicalidade de Nietzsche,
que o considera como a légica de nossa propria historia, como a légica do Ocidente, da metafisica.
No entanto, nas memoéorias do homem do subsolo encontra-se uma reflexao fundamental sobre a
esséncia da vontade e da liberdade humana que nos leva a pensar na maior de todas as vantagens
como sendo justamente a auséncia de sentido no préprio acontecer da vida, que em sua esséncia ¢
vontade e liberdade, considerado pelo homem do subsolo como o préprio sentido, como o sentido
e fim em si mesmo, como aquilo que o homem acima de tudo deseja. Essa reflexao mais ampla e
fundamental sobte a esséncia da vontade e da liberdade encontra-se inserida no contexto da ctitica
de Dostoiévski ao egoismo racional de Tchernichévski que, a principio, parece se enquadrar dentro
de um contexto critico de natureza mais social e politica.

Isto nos leva a pensar o que ficamos acima por desenvolver, ou seja, o segundo aspecto
inerente a ambiguidade caracteristica do homem do subsolo, pois, conforme foi possivel observar
antes, ele, além da acusacdo que faz para si mesmo de ser um homem mau, doente, vulgar e
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ressentido, também se destaca por ser um critico mordaz do espirito racional e utilitario,
apresentando-se, nesse caso, N30 como um homem comum, mas sim como um genuino filésofo.
Nesse segundo aspecto em que se apresenta o protagonista, a critica que ele faz, a principio, parece
ser apenas dirigida a Tchernichévski. O teor do pensamento deste ultimo que é objeto da critica é
o seguinte: Ninguém ¢é capaz de agir conscientemente contra os seus proprios interesses, € uma vez
tendo sido devidamente instruido a respeito deles, deixaria de cometer ignominias e sempre
praticaria o bem. A resposta do protagonista a este pensamento vem em tom de ironia: “Oh,
criancinha de peito! Oh, inocente e pura criatural Mas, em primeiro lugar, quando foi que aconteceu
a0 homem, em todos estes milénios agir unicamente em prol de sua propria vantagem?”
(DOSTOIEVSKI, 2001, p. 33)

Mas a questao principal para Dostoiévski, que é ainda mais radical do que esta, ¢ a seguinte:
O que seria a vantagem? Nao seria mais vantajoso para o homem, em certos casos, desejar para si
mesmo o prejuizo e nao a vantagem? E, sobretudo, nao haveria uma vantagem, a maior de todas,
que no computo das suas vantagens o homem deixa de mencionar? E o fato de ndo a computar
nao seria porque ela nao cabe em nenhuma classificagao e nenhuma lista, embora seja para quase
todos os homens a mais cara de todas as vantagens? Ao longo de todo o capitulo VII de “Memorias
do Subsolo”, Dostoiévski prepara o advento dessa vantagem, a mais cara de todas, e que s6 vai ser
propriamente revelada no fim do capitulo, que ¢, como um todo, um preparo e um
desenvolvimento do sentido desta vantagem, para a qual ele vai preparando o advento ao longo do
capitulo, particularmente quando continua o seu questionamento e pergunta se nao existiria de fato
algo que seja para quase todos os homens mais caro que todas as vantagens, que seria justamente
a vantagem omitida. Nao estaria o homem, diante de tal vantagem, ele entdo se pergunta, “...pronto
a ir contra todas as leis, isto ¢é, contra a razdo, a honra, a tranquilidade, o bem-estar, numa palavra,
contra todas estas coisas belas e tteis, s6 para atingir aquela vantagem primeira, a mais preciosa, e
que lhe é mais cara que tudo?” (DOSTOIEVSKI, 2001, p. 35)

O teor ¢é genuinamente filoséfico, abrindo a reflexdo sobre a relagdo entre a razio e a
vontade. A vantagem primeira que ele apresenta em seu questionamento se apresenta contraria
aquilo que o homem considera de um modo geral vantajoso, e que seriam as coisas belas e tuteis
citadas acima. De fato, todas essas coisas citadas sio belas e uteis, e também extremamente
desejaveis para o homem, pois estdo todas fundamentadas na razao, no bom senso, e a razio,
conforme diz o protagonista, ¢ coisa boa, e disto nao ha a menor davida. No entanto, “a razao ¢
s6 razao e satisfaz apenas a capacidade racional do homem, enquanto o ato de querer constitui a
manifestacao de toda a vida, isto é, de toda a vida humana, com a razdo e com todo o cocar-se.”

(DOSTOIEVSKI, 2001, p. 41)

O ato de querer, portanto, ¢ manifestagao de toda a vida, que ¢, sobretudo, vontade, ou,
como diria Nietzsche, vontade de poder, enquanto vontade que se apresenta ao homem de crescer,
se autossuperar, tornar-se mais forte, autonomo, independente, livre. A razao é uma das
manifestacoes da vontade, do querer, enquanto querer o que é bom e util. Mas o querer, contudo,
nao se limita a0 bom e ao util. Por isso a maior de todas as vantagens, que vai contra tudo o que
seria vantajoso para o homem, sera pensada por Dostoiévski como sendo “a vontade independente”
(Cf. DOSTOIEVSKI, 2001, p. 39), que permite a0 homem “agir ao seu bel-prazer e nunca segundo
lhe ordenam a razdo e o interesse. (DOSTOIEVSKI, 2001, p. 39) Com isto, no entanto, ele nao
esta pregando o irracionalismo e o absurdo. A questio de fundo aqui é o pensamento acerca da
liberdade humana, que nesta obra assume um carater eminentemente psicolégico e filoséfico. O
que Dostoiévski esta querendo dizer ¢ que a maior vantagem para o homem, que se impoe contra
tudo aquilo que ele considera vantajoso, ¢ “zero direito de desejar para si mesmo algo muito estupido,
sem estar comprometido com a obrigagio de desejar apenas o que ¢é inteligente.”
(DOSTOIEVSKI, 2001, p. 42)
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No #er o direito de desejar o desvantajoso e o estupido se apresenta a questio decisiva, o
fundamento da liberdade. Caso contrario, conforme ele mesmo diz, o homem seria apenas uma
tecla de piano ou um pedal de 6rgao, que agiria somente de acordo com as leis da natureza, e uma
vez descobertas estas leis o homem se ligaria a tudo matematicamente, apenas de acordo com a
determinacdo légica e aritmética, em uma fiel obediéncia ao “dois e dois sdo quatro”, sem responder
a mais nada por si mesmo, ou seja, sem poder mais colocar diante das coisas a sua vontade.
Surgiriam teorias econémicas com indicagdes precisas, matematicas e estatisticas, de como agir,
com respostas para todas as questdes, de modo que seria erguido entdo um palacio de cristal, e o
homem chegaria ao reino da abundancia. O palacio de cristal ¢ uma referéncia de Dostoiévski ao
Palacio de Cristal construido em Londres em 1851 para uma exposi¢ao internacional de ciéncia e
que ele chegou a visitar. Findaria com isso toda aventura, toda criagao, todo pensamento proprio,
em suma, com isso findaria o préprio homem. Mas e quando a existéncia do homem foi um desfile
pelo Palacio de Cristal, em cumprimento as regras e aos preceitos do bom e do util, do vantajoso
e do racional?

Decerto que isto muitas vezes é extremamente louvavel e desejavel. Mas também ¢é
imperioso saber que o homem nio ¢ uma tecla de piano e que ele sempre prezou o seu querer
independente, preservando neste querer a sua mais radical humanidade, por mais desumana que
ela possa muitas vezes parecer. Sim, porque ¢ devido a este querer independente que o homem se
langa desde sempre no absurdo, no crime, no assassinato, na guerra, na corrup¢ao, no exterminio,
na exploracdo, no mal, naquilo que, muitas vezes, ¢ o mais danoso para si ¢ para os outros, em
detrimento do que seria para ele o mais vantajoso, o bom e o util. O desconcertante, contudo, é
que aquilo que talvez seja o mais propriamente humano no homem, isto ¢, a sua liberdade, traz em
si, enraizada, a possibilidade da desumanidade, do mal. E como ¢ preciso para ser livre zer o direito
do desvantajoso, a liberdade torna-se ambigua, pois ¢ s6 tendo este direito que o homem pode se
conquistar e também se perder. Na verdade, a principio ele esta sempre perdido, desviado,
esquecido de si mesmo, sendo a liberdade o caminho para tomar rumo, entrar na cadéncia e sair
da decadéncia. Sair da decadéncia, no entanto, nao significa entrar num estado de plena conquista
de si mesmo, sem correr mais o risco de queda e declinio. Querer isto seria o proprio declinio do
homem, que deste modo nao estaria fazendo outra coisa sendo pretender corrigir e reformar a vida,
a existéncia, a propria condi¢ao que é ser homem, ou seja, que € estar arriscado na vida, em continuo
combate para nao decair. Mas como entender isto, se acima ja tinha sido dito que a principio o
homem ja esta sempre decaido, em ocaso e declinio?

Sim, decerto que sim, mas, contudo, sem o saber. Neste ndo saber ele, a principio, se
encontra, e af erra, entra em errancia. Mas a principio sempre estando ai, 0 homem também pode
conquistar o saber de sua errancia, ele que, conforme dizia Dostoiévski, era o bipede ingrato. Em
uma passagem importante ele destaca este carater inico do homem: “Pois 0 homem ¢ estupido, de
uma estupidez fenomenal. Ou, melhor, embora ele nao seja de todo néscio, nao ha nada no mundo
que seja tio ingrato.” (DOSTOIEVSKI, 2001, p. 38) Em outra passagem ele diz que embora o
homem nio seja estipido — pois, se ele o for, quem seria entdo inteligente? — ele é ingrato em
uma escala fenomenal, arrematando: “Penso até que a melhor defini¢do do homem seja: um bipede
ingrato.” (DOSTOIEVSKI, 2001, p. 42) E o que marcaria e distinguiria o bipede ingrato? Ora, a
resposta parece Obvia: a ingratidao. Sim, decerto, mas ingratidao em relagao a que?

Dostoiévski considera que pode ser oferecido ao homem todos os bens terrestres,
mergulha-lo na felicidade, dar-lhe fartura, bem-estar, descanso, sossego, regalo com o belo e o
sublime, que, mesmo neste caso, ele, por ingratidao a tudo isso, iria cometer alguma ignominia. E
isto, segundo ele, s6 para poder confirmar a si mesmo, para mostrar que nao ¢ uma tecla de piano,
mesmo que fosse possivel demonstrar racionalmente e matematicamente que ele seria uma tecla.
Neste caso ele se rebelaria e se desesperaria para mostrar que nao ¢ uma, pois € isso o que ele, nesse
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caso, iria desejar acima de tudo. Ao assim querer, o homem pretende demonstrar para si mesmo
que tem poder para o seu querer, que s6 assim ele pode propriamente querer e, a0 assim queret, O
que ele quer, sobretudo, ¢ o poder, ou melhor, conquistar o poder sobre si mesmo, como retorno
ao seu elemento, ao querer, como conquista de liberdade. A ingratidao, desse modo, tem nesse
contexto um sentido positivo, pois ¢ através dessa ingratidio ao vantajoso que o homem pode ser
grato ao seu elemento, a liberdade. Contudo, nao ¢ devido a este sentido de ingratidio que
Dostoiévski chama o homem de bipede ingrato. Qual seria entdo o outro sentido de ingratidao?
Vejamos, o que vai exigir de nés uma reflexdo sobre o que seria para ele a ideia, e de modo mais
particular, a ideia de liberdade.

Esta reflexdo Dostoiévski nao a desenvolve de maneira abstrata, conforme costuma
aparecer nos tratados de filosofia. Em “Memorias do Subsolo”, “a ideia quase chega a se converter
realmente na heroina da obra.” (BAKHTIN, 1997, p. 77) Quase chega, pois niao ¢ a ideia
propriamente a heroina. O herdi nas grandes obras de Dostoiévski ¢ o homem de ideias, seja este
o homem do subsolo, Raskdlnikov, Ivan, Stavréguin, Kirilov, o Principe Michkin, Viersilov ou
Arkadi Dolgoruki. Para Bakhtin...

...enquanto artista, Dostoiévski nao criava as suas ideias do mesmo modo que as
criam os filésofos ou cientistas: ele criava imagens vivas de ideias auscultadas,
encontradas, as vezes adivinhadas por ele na prépria realidade, ou seja, ideias que
ja tém vida ou que ganham vida como ideia-for¢a.” (BAKHTIN, 1997, p. 88)

No plano de cada romance dele aparece uma ideia dominante, e para justificar isto ele, em
uma carta, referindo-se a “O Idiota”, diz: “Nio defendo o meu romance, defendo a minha ideia.”
(BAKHTIN, 1997, p. 99) A ideia para ele nao é uma elocubragio inteligivel, individual, formulada
abstratamente; antes ela é imagem viva que se desenvolve no didlogo com outras ideias, que se
confronta com elas, aparecendo no desenvolvimento da vida dos personagens, constituindo neles
o seu humor, afeto, sentimento, pathos, que move as suas agoes e constitui a sua histéria. A ideia
nele, portanto, é sensivel, sensual, pois ¢ o que nos personagens se encorpa, cresce, vai se tornando
mais intenso e passa a governar as suas vidas. Mas, do mesmo modo, a sensagao, a sensualidade, é
inteligivel. E isto porque ele consegue tornar visivel através dos personagens as motivagdes de sua
faria, dos seus crimes, de suas ignominias, de sua devassidao, assim como também de seu amor e
de sua compaixido. Nao temos na sua obra somente a descri¢io de uma estéria belamente imaginada
e fabulada. Temos também nela, sobretudo, as imagens vivas de ideias, a fabulagao imaginativa da
ideia se tornando vida, carne, corpo, histéria, ruina, devassidao, crime, destrui¢io, morte, mas
também redengdo, amor e compaixao.

Em “Memoérias do Subsolo”, a ideia que se torna vida ¢ a ideia de liberdade, que precisa ser
conquistada na luta contra o dominio que o otimismo cientifico procura instaurar. Mas o que
Dostoiévski procura principalmente destacar nesta obra nao ¢é a polémica com Tchernichévski e
nem a critica ao palacio de cristal, postulado por este tltimo como um icone do modo de vida
marcada pelo otimismo na razao e na ciéncia. O objetivo principal de Dostoiévski nao € a critica
do egoismo racional de Tchernichévski, que postulava que a satisfagdo das vantagens pessoais,
baseadas na légica utilitarista e nos preceitos racionais, levaria necessariamente a satisfagdo dos
interesses da maioria, produzindo no futuro o paraiso na terra. Conforme Tchernichévski postulou
em sua obra “O que fazer?”, as reacoes do egoismo nao racional do homem se tornariam obsoletas
assim que os preceitos do egofsmo racional fossem internalizados, de modo que as paixdes € as
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emocoes passariam a reagir de acordo com as imposi¢oes da razao. Esta obra, que é de 1863, teve
um impacto profundo na Russia da época, levando a formagio das comunas cooperativas
socialistas, estendendo-se até o periodo de Lénin, que a utilizou como fonte de inspiragao.

O propésito principal de Dostoiévski em “Memorias do Subsolo”, contudo, niao foi
polemizar com ela, pois, se assim de fato tivesse ocorrido, conforme diz Joseph Frank, isto “...nos
obrigaria a considerar Dostoiévski o pior polemista de toda a histéria literaria” (FRANK, 2018, p.
498), pois quem iria preferir a vida do homem do subsolo diante da vida feliz e harmoniosa
apresentada por Tchernichévski em sua utopia? Nesta forma de vida que Tchernichévski apresenta,
conforme nos mostra Lukacs,

..o novo homem pode resolver, sem enredo tragico e catastrofes, conflitos
humanos semelhantes com o seu “egoismo racional”, o que torna evidente sua
superioridade espiritual e moral. Isso significa que nao existe nenhuma tragédia,
na medida em que o homem agir no espirito do “egoismo racional”’, na medida
em que ele, com consciéncia limpida, examina seus proprios interesses (e produz
uma organizacio racional deles), na medida em que ele, sem qualquer ilusio, sem
qualquer fetiche, observa suas relacdes internas e externas. (LUKACS, 2017, p.
17)

Desse modo, Tchernichévski procura deixar claro que s6 o egoismo racional poderia
produzir a liberdade e a existéncia harmoniosa e feliz do homem, livre da tragédia. E nada mais
sedutor do que um mundo concebido sem tragédia, em que os conflitos humanos seriam todos
resolvidos pelo egoismo racional, através do qual querer egoisticamente o bem individual implicaria
em querer o bem social, pois 0 homem s6 poderia se realizar na sociedade. Pelo menos esse é o
modo segundo o qual Dostoiévski o enquadra, em uma visao materialista e utilitarista.

O problema da liberdade nao se apresenta para Dostoiévski a partir da determinagao do
egoismo racional, embora seja preciso dizer que Tchernichévski ndo desconsidera o dominio das
paixoes. No entanto, ele procura subordina-las a razio que, ao agir segundo seus interesses egofstas
(causa), acabaria promovendo a sociedade igualitaria (efeito), pois, a0 compreender que o maior
prazer individual seria promovido pela sociedade igualitaria, 0 homem acabaria sendo levado de
modo natural a lutar por ela. Para Dostoiévski, o problema da liberdade precisa levar em conta
aquilo que apresentamos acima como sendo a maior das vantagens, que consistia em “nio estar
comprometido com a obrigacao de desejar apenas o que ¢ inteligente.” Pois, nao sendo assim, ou
seja, no caso de ndo se levar em conta esta que seria a maior de todas as vantagens, “como é que
se pode ter, no caso, sua propria vontade, quando se trata da tabela e da aritmética, quando esta
em movimento apenas o dois e dois sdo quatro?” (DOSTOIEVSKI, 2001, p. 45)

“Nao ser obrigado a desejar o que apenas ¢ inteligente” significa: Poder querer a
transcendéncia, isto ¢, aquilo que nao estd sob a determina¢ao do homem, sob a determinacao do
seu poder de planejamento e calculo, visando fins e metas previamente delineados. Outra palavra
para dizer transcendéncia é destino, que nao se refere aqui a algum lugar geografico para onde se
vai, nem tampouco tem o sentido de algum acontecimento predeterminado ou inevitavel, ou
mesmo o sentido de fatalidade. Tampouco significa o proposito ou a finalidade de algo. Destino
tem aqui o sentido de distintivo, sinal, enquanto aquilo que marca uma trajetoria, uma singularidade,
que se destaca do comum, do ordinario. F levando em conta este tdltimo sentido que dizemos que
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alguém tem destinagao, que ele soube dar direcao, rumo para a sua vida. Destino ¢é orientagao e a
orientacao ¢ uma experiéncia de dire¢ao que fazemos quando estamos a caminho de algo.

Essa experiéncia de orientagao Guimaraes Rosa chamou de travessia. O sertdo para ele é
travessia e ¢ também, conforme ele ainda diz “...onde o pensamento da gente se forma mais forte
do que o poder do lugar” (ROSA, 1983, p. 21), ou seja, é¢ onde somos propriamente livres, pois é
onde o nosso pensamento ¢ mais forte, se impondo, aqui no caso particular do homem do subsolo,
sobre o poder do palacio de cristal, que ¢ o lugar do culto e glorifica¢do da ciéncia, do poder do
intelecto, da razao. O intelecto, em particular o intelecto moderno, é para Heidegger a
despotenciacio do espirito (HEIDEGGER, 1969, p. 71), pois na modernidade o espirito
transformou-se em inteligéncia, atuando como recuo em relagao a transcendéncia, ao mistério do
ser, e indo na direcio do poderio do controle e do calculo sobre a vida, estabelecendo uma
padronizacio desmedida do sempre igual, constituindo, segundo ele, a “avalanche do que
chamamos o demonfaco” (HEIDEGGER, 1969, p. 72), que veio a provocar na BEuropa a
desorientagao e a inseguranga. Em “Os demonios”, Dostoiévski chama a atencdo para este
fendmeno, que na obra aparece como o que também ira determinar o destino da prépria Russia: A
semiciéncia ou meia-ciéncia. A semiciéncia, diz Chatov para Stavroguin, é...

o mais terrivel flagelo da humanidade, pior que a peste, a fome ¢ a guerra... ¢ um
déspota que tem os seus sacerdotes e escravos, um déspota diante do qual tudo
se prosternou com amor e uma supersticio até hoje impensavel, um déspota
diante do qual a propria ciéncia treme e é vergonhosamente tolerante.
(DOSTOIEVSKI, 2018, p. 251)

A meia-ciéncia é a ciéncia em sua positividade, enquanto ideal do racionalismo representado
pelo palacio de cristal, que seria a utopia que Dostoiévski aponta como aquilo que iria se alastrar
sobre a Russia trazendo entre os seus pressupostos a ideia de que a vida poderia se realizar
plenamente segundo os preceitos da razao e do utilitarismo e preparando, de acordo com isso, o
advento de uma forma de existéncia na qual o homem viveria em uma espécie de estufa, o proprio
palacio de cristal, que conservaria a sua vida em condig¢oes ideais, em um ambiente controlado que
a protegeria das incertezas da vida, e que — assim como a estufa que regula para as plantas a
temperatura, a umidade e a luz, protegendo-as das intempéries e das doencas — a regularia
plenamente segundo o canone da consciéncia, pregando que tudo teria que ser consciente para ser
belo, nao podendo haver espago para o acaso e para o dominio da liberdade, da a¢ao individual,
particular. Tudo teria que ser determinado pelo social, mas o social, por sua vez, seria determinado
pela ciéncia e pelo utilitarismo, pelo egoismo racional. Na passagem destacada acima, Dostoiévski
mostrou que a propria ciéncia tremia diante da utopia do palacio de cristal e, ao ser tolerante com
esta utopia, acabou se transformando na meia-ciéncia, que seria a ciéncia estruturada em cima do
dogma do egoismo racional como aquilo que poderia redimir a existéncia.

No entanto, conforme bem destaca Chatov em “Os Demonios”, repetindo as ideias que
outrora foram do proprio Stavroguin,

a razio e a ciéncia, hoje e desde o inicio dos séculos, sempre desempenharam
apenas uma func¢do secundaria e auxiliar; e assim sera até a consumacio dos
séculos. Os povos se constituem e sao movidos por outra forca que impele e
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domina, mas cuja origem ¢é desconhecida e inexplicavel. Essa forca ¢ a for¢a do
desejo insaciavel de ir até o fim e que a0 mesmo tempo nega o fim. E a forca de
confirmacio constante ¢ incansivel do seu ser e da negacio da morte.
(DOSTOIEVSKI, 2018, p. 250)

Essa forga ja tinha sido mostrada pelo homem do subsolo, conforme vimos acima, quando
ele fez o seguinte questionamento a respeito da natureza do homem: “Nao amara ele a tal ponto a
destruicdo e o caos... porque teme instintivamente atingir o objetivo e concluir o edificio em
construcao?” Essa for¢a é para Nietzsche a vontade de poder, que ele também chama de mundo e
que é

...um elemento descomunal de forc¢a, sem comego, sem fim... que nao se desgasta,
mas apenas se transforma... como jogo de forcas e¢ ondas de for¢a ao mesmo
tempo um e “muitos”... abencoando a si mesmo como aquilo que precisa
eternamente retornar, como um devir, que niao conhece nenhuma saciedade,
nenhum enfado, nenhum cansaco... NIETZSCHE, 2015, p. 565-560)

O nome que Nietzsche da para este mundo dionisiaco do criar e destruir eternamente a si
mesmo ¢ vontade de poder, que ¢ a vida, e, destacadamente, a vida do homem, enquanto vida
exemplar dessa dupla volapia, sem fim e sem vontade, melhor dizendo, com o tnico fim que ¢é a
felicidade do circulo, do eterno retorno, e com a boa vontade do anel que retorna a si mesmo. Esta
forca confirma constantemente a si mesma em seu eterno retorno € com isso nega a morte, pois
s6 vive porque morre, porque € aptidao para a morte, para o abandono de todo feito, de todo fim
posto, sendo assim a morte o que leva a consumagao da vida. Vida é forca porque niao conhece
nenhum cansago, nenhum fastio em morrer e nascer. Negar a morte de acordo com isso, portanto,
nao significa excluir da vida a aniquilacdo e a destruigao, mas, antes, confirma-las como condigao
do devir, que é a propria vida, que nunca pode desembocar em um fim, seja o ser ou o nada, o que
seria a sua propria morte e estagnacao, pois seria a auséncia de vida, de devir.

A vida, portanto, enquanto agao, transformacao, autossuperagdo, diferenciagao de si
mesma, devir, é a for¢a que constante e incansavelmente confirma o seu ser e nega a morte. E
mesmo quando a vida procura negar a si mesma, ao querer dominar as suas condi¢oes fundamentais
de transformagao e diferenciagdo, ela acaba confirmando a sua propria esséncia, pois esse
gigantesco esforco de negacao e de revolta é também uma atividade que ndo repousa e nao
descansa, procurando sempre se impor, ainda que o faga enquanto um descomunal poder de
negaciao, que Nietzsche chamou de niilismo. Em suas grandes obras, dentre as quais “Memorias
do Subsolo”, Dostoiévski mostrou exemplarmente o enorme poder de aniquilagao desse espirito
de revolta e nega¢ao na vida dos seus personagens.

E certo que para Chatov essa forca que o homem procura acima de tudo é deus, mas deus
quer dizer para ele a compreensao do que ¢ o bem e o mal. Deus, o Cristo, para Dostoiévski, ¢ um
nome para a liberdade, conforme ele desenvolve magistralmente na lenda do grande inquisidor. E
quando essa compreensao se torna comum entre 0s povos, ou seja, quando os deuses se tornam
comuns, “morrem os deuses ¢ a fé neles junto com os préprios povos.” (DOSTOIEVSKI, 2018,
p- 251) Na modernidade deus se universalizou como sendo o proprio homem, que procura estender
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o seu dominio planetario sobre a vida, o homem dominado pelo intelecto e que perdeu o poder do
espirito, que erigiu como seu supremo ideal o palacio de cristal.

Em “Memoérias do Subsolo”, o “método” filosoéfico para acusar o racionalismo e
cientificismo do palacio de cristal é o da redugio ao absurds, que procura mostrar as consequéncias
absurdas de uma vida guiada pela razdo e pelo utilitarismo, dominada pelo demoniaco, pelo
niilismo. A utopia do palacio de cristal, portanto, se por um lado se apresenta como aquilo que o
homem governado pelo espirito cientifico erige como o seu ideal de vida, por outro lado mostra-
se como o que ele teme acima de tudo alcangar, porque no fundo ele nao quer ser confundido com
uma tecla de piano. O palacio de cristal é apenas mais um ideal, mais um “fim” e “meta” colocado
para o “acontecer”’. Mas o “acontecer”, o grande “acontecimento”, ¢ a vida, que nao possui fim
algum fora de si, sendo a existéncia humana marcada pela tensiao deste querer, que procura tanto
um fim como a negac¢ao de todo fim.

Também precisamos levar em consideragao o seguinte: por um lado temos que o homem
de agdo, ao ser confrontado com o homem do subsolo, se apresenta como um homem esttipido,
pois se atira diretamente para o seu objetivo como um touro enfurecido, sem se questionar sobre
o sentido de justica de sua acao; por outro lado, segundo a doutrina de Tchernichévski, qualquer
acao que o homem atribua a si é na verdade decorrente das leis da natureza. Aqui temos mais uma
vez a presenca da redugdo ao absurdo, pois, se o homem do subsolo admite inicialmente a ideia do
determinismo natural, ¢ com o intuito de levar as ultimas consequéncias o reflexo dessa ideia na
vida do homem de ac¢io. Ora, a0 se admitir a ideia de Tchernichévski seremos levados a concluir
que o homem de acdo age sem agir, pois ele nao tem nenhuma autonomia em relagao ao que faz,
tendo em vista que nao é ele que faz ou age, mas a natureza nele.

No entanto, nio é s6 o homem de agao, estupido e sem poder de reflexdo, que se
encontraria sob o determinismo natural, mas também o homem racional, dominado pelo espirito
cientifico e pelo egoismo racional, que lhe prescreve necessariamente o que deve ser feito. O
egoismo racional, portanto, torna-se uma espécie de segunda natureza, que prescreve um modo de
agir que precisa suplantar todo querer autonomo e particular. O querer autbnomo quer por amor
ao querer, quer, portanto, aquilo que seria a maior de todas as vantagens, conforme anunciou o
homem do subsolo, ou, dizendo de outro modo, de acordo com Nietzsche, quer por amor ao
poder (“Wille zur Macht”), e, nesse sentido, precisa também querer o indtil, o que surge s6 por
surgir, como pura gratuidade e espontaneidade, sem visar nenhum fim e meta que estejam fora do
querer mesmo. Esse inutil do querer revela-se assim o mais util, o que mais lhe confere poder, o
que mais aumenta a sua for¢a, dando-lhe distin¢do e destaque, mostrando que o homem nio é uma
tecla de piano. Por isso, diz Nietzsche, que “¢ preciso saber ocasionalmente perder-se, quando
queremos aprender algo das coisas que nés proprios nao somos.” (NIETZSCHE, 2001, § 305, p.
207)

O contexto dessa fala de Nietzsche gira em torno do autodominio, do ter poder sobre si
mesmo. Mas o que seria isto, o autodominio? Seria o poder do eu, da consciéncia, sobre as paixoes,
emocoes e inclinagdes? Nesse caso, o homem nao ficaria em permanente atitude de defesa, nao
podendo mais confiar-se a nada, a nenhum instinto, a nenhum bater de asas? Decerto, diz
Nietzsche, que o homem pode tornar-se grande desse modo. No entanto, como estaria assim
afastado das mais belas casualidades da alma. Por outro lado, o homem tampouco pode dar livre
vazao a0s seus instintos naturais, pois, desse modo ele seria, como diz Platdo, uma espécie de tonel
furado, que nunca encontra saciedade. (Cf. PLATAO. 2002, 493b, p. 195) Autodominio tem
originariamente o sentido de dominio sobre si mesmo, mas nao através da razao que teria o poder
de controlar os instintos e as paixoes do corpo. O dominio sobre si significa poder dar uma diregao
aos afetos, o que pressupoe a escuta, o pertencimento, o mando e a obediéncia a transcendéncia, a
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propria afecgdo, que ¢ outro nome para dizer vontade, conforme ja mostramos acima quando
falamos no jogo de mando e obediéncia.

Domina, portanto, aquele que obedecendo acolhe e, ao acolher, transfigura, da diregao,
torna visivel. Pois aquilo a que se obedece é sé um aceno, um indicio, uma perspectiva, mas nao é
nada feito ou ja constituido. Tem dominio sobre si 0 que é inocente, o que tem o coragiao-crianga,
o homem criador de si mesmo, que ja superou o impetuoso e juvenil rugido do ledo com o seu “eu
quero”, cujo querer significa impor avidamente dominio e controle sobre a vida. Essas dimensoes
ledo e crianga, assim como também camelo, sao dimensdes, estruturas da vontade, que vém e vao
como ondas. E com que avidez a onda se eleva e se aproxima dos mais intimos cantos da falésia,
diz Nietzsche. E como em seguida ela recua, mais devagar, ainda branca de agita¢do, como se
estivesse desiludida. E logo “vem outra onda, ainda mais avida e bravia que a primeira... assim
vivem as ondas — assim vivemos nos, seres que tém vontade!” (NIETZSCHE, 2001, § 310, p.
209)

Nesta passagem ele usa as palavras Well (onda) e Wille (vontade), dando um efeito poético
ao texto para destacar o segredo fundamental da vida. A vida se revela entio como esse avango e
recuo da vontade, como ondas que, a0 avancar, parecem querer encontrar nas fendas das falésias
algo de valor, como uma espécie de tesouro que se procura conquistar, mas que logo recuam
devagar e, ao que parece, desiludidas, para que uma nova onda se repita com avidez ainda maior.
E para que essa repeticdo sem sentido, esse avango e recuo que nao repousa? Nao seria essa
pergunta, contudo, inoportuna? Nao seria o perguntar por um sentido na repeticao ja sinal de
declinio, decadéncia, ruina, doenga? Nao estaria o sentido na propria repeticio? Querer essa
repeticdo, a repeticao do querer inutil, nao seria aquela, a maior de todas as vantagens, apontada
acima pelo homem do subsolo?

Sim, pois vida ¢é repeti¢ao e por isso ¢ tarefa, trabalho. Gide considera que em “Memorias
do Subsolo” Dostoiévski desenvolve a ideia fundamental, que sera como uma chave para todas as
suas grandes obras, que ¢ a ideia de que o homem inteligente é quase incapaz de agir, de que aquele
que pensa nao age, ou ainda que pode mesmo chegar a agir, mas quando age mostra-se incapaz de
suportar a sua a¢ao ou ¢ destruido por ela, sendo o homem mediocre o que propriamente age,
embora venha a realizar a sua acdo sob a influéncia do primeiro, conforme podemos ver, por
exemplo, com Piotr Stiepanovitch, que age sob a influéncia de Stavroguin, e com Smierdiakoév, que
age sob a influéncia de Ivan. (Cf. GIDE, 1970, p. 133-134)

O homem do subsolo também parede confirmar esta ideia e diz que esta enfadado e que
nao faz nada. No entanto, ele anota as suas memorias, ““...e 0 ato de anotar é de fato como que um
trabalho. Dizem que o trabalho torna o homem bom e honesto. Bem, af esta pelo menos uma
probabilidade favoravel.” (DOSTOIEVSKI, 2001, p. 54) As suas anotagdes, que sio as suas
memoérias, as memorias do seu subsolo, sdo as memorias de uma consciéncia hipertrofiada. Mas o
que seria isto, a consciéncia hipertrofiada? Nao se trata, conforme possa parecer a principio,
simplesmente de uma espécie de hamletismo do homem do subsolo, entendido no sentido de que
0 excesso de consciéncia incapacitaria o homem para a agio.

A consciéncia hipertrofiada é assim descrita pelo homem do subsolo: “E o principal, o fim
derradeiro, esta em que tudo isto ocorre segundo leis normais e basicas da consciéncia
hipertrofiada, de acordo com a inércia, decorréncia direta dessas leis, e, por conseguinte, nao é o
caso de se transformar; simplesmente nao ha nada a fazer.” (DOSTOIEVSKI, 2001, p. 20) Isto,
no entanto, nio parece confirmar a ideia do hamletismo? Conforme mostra Joseph Frank,
Dostoiévski d4 uma guinada especial ao hamletismo, compreendendo-o em “Memorias do
Subsolo” em relagao com a parddia de Tchernichévski, procurando mostrar como o conhecimento
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de sua ideia do determinismo natural acaba levando o homem a total impoténcia. (FRANK, 2018,

p. 504)

Se eu desejo, por exemplo, perdoar alguém que me deu uma tapa no rosto, diz o homem
do subsolo, a0 pensar nessa lei eu ndo o conseguiria perdoar nem esquecer, pois se ele me bateu
segundo as leis da natureza, ndo se pode, por isso, perdoar as leis da natureza, nem tampouco
esquecet, “pois, ainda que se trate de leis da natureza, sempre ¢ ofensivo.” (DOSTOIEVSKI, 2001,
p. 21) Tampouco, diz ele, eu poderia me vingar, pois como poderia haver vingan¢a quando nao ha
culpado. O resultado disso tudo ¢ a inércia consciente. Continua a haver, contudo, o senso de
dignidade, préprio da liberdade humana — o que aqui marca a distin¢gao do hamletismo — que
leva o homem a sentir repulsa e raiva ao ser esbofeteado, mesmo que a razao venha a lhe dizer que
a culpa ou indignagao sao irracionais. O homem do subsolo, portanto, leva, em suas memorias, ao
absurdo as ideias do homem de ac¢do, daquele que procura agir a partir dos preceitos do egoismo
racional e que acaba confirmando, a partir da prépria repulsa que passa a sentir, o senso de

dignidade e a liberdade.

E certo que ele também se revela dominado pela impoténcia e pela inércia consciente,
especialmente na segunda parte, intitulada “a proposito da neve molhada”, na qual relata algumas
de suas memorias de juventude, conforme ja mostramos acima quando nos referimos
especificamente a uma dessas memorias, ou seja, a0 episodio da vinganga imaginaria do homem do
subsolo contra o oficial. Nestas memorias de juventude, conforme mostra Joseph Frank, se revela
toda a dialética da vaidade do homem do subsolo, que acaba levando-o a alienacio de toda
fraternidade social, do mesmo modo que na primeira parte a dialética do determinismo acabou por
dissolver a possibilidade da acio humana. Como esta convencido de sua superioridade frente aos
demais homens, o homem do subsolo passa a desprezar a todos. No entanto, como deseja que essa
superioridade seja reconhecida por todos, ele passa a odiar o mundo por ser indiferente em relagao
a ele, assim como também passa a ter aversdao por si mesmo devido a sua dependéncia humilhante
dos outros. (Cf. FRANK, 2018, p. 518) Esta dialética psicolégica da vaidade acaba impedindo-o de
manter relagdes sociais com quem quer que seja, enclausurando-o no seu subsolo, na sua
consciéncia hipertrofiada.

E para finalizar, facamos aqui mais uma aproximagao com Nietzsche, que entende que para
um homem nobre a vaidade é a coisa mais dificil de compreender. Segundo ele, “o vaidoso se alegra
de cada opinido boa que ouve sobre si... assim como sofre de cada opinido ruim: pois ele se submete
a ambas, ele se senze submetido a elas... — ¢ o ‘escravo’ no sangue do vaidoso, um vestigio da manha
do escravo...” (NIETZSCHE, 1992, § 261, p. 176) O homem nobre, mostra Nietzsche, vai
considerar um problema imaginar homens que procuram criar a respeito de si uma opiniao boa,
que eles mesmos nao tém e nao merecem, passando depois a acreditar nessa boa opinido. Este
tema da vaidade humana, no entanto, é por demais grandioso, merecendo ser objeto de uma analise
mais profunda. A dialética da vaidade permanece encoberta, subterranea, oculta na alma do homem
do subsolo, devendo ser escavada em uma futura reflexao. Coloquemos aqui, portanto, um ponto
final no que se recusa a acabar.
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